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carattere piu piccolo: se questo da una parte ppesantire la lettura, dall’altra
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PRESENTAZIONE

Con la pubblicazione di questo nostro lavantendiamo apportare un nostro
contributo allo sforzo che da molte parti si stadado, sotto diversi aspetti, per una
conoscenza piu vera del pensiero del Poverello.

Nei tempi passati I'approfondimento del giero di san Francesco aveva subito
un rallentamento a causa della polarizzazione thatla discussione sulla « questione
francescana », ma ultimamente, essendo stata aivi@ttenzione di preferenza agli
scritti, si e trovato finalmente, proprio in esBipunto di riferimento piu sicuro per la
conoscenza del vero pensiero del Poverello.

D’altra parte il materiale pubblicato su saFrancesco € immenso e molti si
chiederanno se sia necessario aggiungere un uletavoro.

Il fatto e che molto si e scritto, a dividigelli, ma & anche vero che sono molti i
temi rimasti del tutto, o quasi, inesplorati.

E toccata a noi la fortuna di mettere gtichi su uno di questi temi maggiori degli
scritti di san Francesco: sulla esperienza che esto ha fatto dello Spirito del
Signore.

Ci sentiamo fortunati non perché esisteggalcosa di gia pubblicato cui fare
riferimento (infatti sul nostro tema non esiste sjuaulla), ma perché tale tema ci ha
permesso di avere accesso ad un settore grandispteadido del cuore di Francesco:
si tratta niente di meno del rapporto del Santoaeop con il mistero di Dio ed in
particolare con la terza Persona della Santissimiaifa, lo Spirito Santo.

Possiamo anche dire con sicurezza che strootema e uno di quelli che viene
maggiormente trattato negli scritti di san Francesdnfatti sono ben oltre una
cinquantina i brani in cui Francesco parla espressmte dello Spirito Santo, e questo
e notevole, se consideriamo la brevita degli gcritt

Ci conceda lo Spirito del Signore, di poparlare con unzione di cid che Egli
stesso ha realizzato nella vita del nostro seraRedlre.

Ci conceda Francesco, mediante questo avdir poter risalire a contemplare la
stessa Fonte della Grazia.

L’AUTORE
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ABBREVIAZIONI E SIGLE

[. SCRITTI

Diamo qui I'elenco degli scritti di san Freesco e di santa Chiara con la relativa
abbreviazione italiana, in ordine alfabetico, chiizzeremo per i riferimenti, in questo
stesso lavoro:

Amm. — Ammonizioni di san Francesco
Ant. S. Mar. - Antifona ‘Sancta Maria’

Aud. pov. — Audite poverelle

Ben. Dom. - ‘Benedicamus Domino’ conclusioe#’dfficio
Ben. Le. — Benedizione di frate Leone

Cant. — Cantico di frate Sole

Comm. Pat. nost. — Commento al « Pater noster »
Esort. Lod. - Esortazione alla Lode di Dio

For. Vit. — Forma di Vita

Lett. Ant. — Lettera a sant’Antonio

Lett. Cap. — Lettera al Capitolo dei frati

Lett. Chier.  — Lettera ai Chierici

1 Lett. Cust. — Prima lettera ai Custodi

2 Lett. Cust. — Seconda lettera ai Custodi

1 Lett. Fed. — Prima lettera ai Fedeli (recemsior)
2 Lett. Fed. — Seconda lettera ai Fedeli

Lett. Gov. — Lettera ai Governanti

Lett. Le. — Lettera a frate Leone

Lett. Jacob. — Lettera a frate Jacoba

Lett. Min. — Lettera ad un Ministro

Lod. Alt. — Lodi di Dio Altissimo

Lod. SS. — Lodi ‘Sanctus, Sanctus’ (Lodi pgni ora)
Perf. Let. — Sulla vera e perfetta Letizia

Preg. Croc. — Preghiera davanti al Crocifisso

1 Reg. — Prima Regola: non bollata

2 Reg. — Seconda Regola: bollata

Reqg. Er. — Regola per gli Eremi

Sal. B. Virg. — Saluto alla Beata Vergine Maria
Sal. Virt. — Saluto alle Virtu

Test. — Testamento

Test. S. — Testamento di Siena

Uff. — Officio della Passione del Signore
Uff-1C — Officium, Compieta (I)

Uff.-1M — Officium, Mattutino (Il)

Uff.-1P — Officium, Prima (1)
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Uff-1T — Officium, Terza (I)
Uff-1S — Officium, Sesta (1)
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Uff-1v — Officium, Vespro (1)
Uff-2C — Officium, Compieta (Il)
Uff-2M — Officium, Mattutino (Il)
Uff-3T — Officium, Terza (lII)
Uff-3S — Officium, Sesta (l11)
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Bm - Leggenda minore di san Francesco, di san Raontasa
CA —Compilatio Assisiensis

IC - Vita prima di san Francesco, di Tommaso darite

IIC - Vita seconda di san Francesco, di TommasOalano

I C - Trattato dei miracoli, di Tommaso da Celano

IV C - Vita di santa Chiara, di Tommaso da Celano

Coll. Franc.— Collectanea Francescana, Roma

Cr. Sal.— Cronaca di Salimbene de Adam

DBS - Dictionnaire de la Bible, Supplément, Paris

DS - Denzinger — Schonmetze, Enchridion, Symbolgdefmitionum
declarationum de rebus fidei et morum, Romae

DSp - Dictionnaire de Spiritualité ascétique et tioyee, Parigi

DTB - Dizionario di Teologia Biblica (X. L. Dufour)rorino

DTC - Dictionnaire de Théologie Catholique, Parigi

Enc. Catt.— Enciclopedia Cattolica, Vaticano

E.F. — Etudes Franciscaines, Paris

FF.FF. — Fonti Francescane, Roma

Fior. — Fioretti di san Francesco

Fraz. St.— Franziskanische Studien, Minster-Werl

GG - Cronaca, di Giordano da Giano

GS - Vita di san Francesco, di Giuliano da Spira



10 AssisiOFM.it— Cultura - Download

LTS - Leggenda dei tre compagni

M.F. — Miscellanea Francescana, Foligno-Roma

N.R.T. - Nouvelle Revue Théologique, Tournai-Louvdtaris
N.T. — Nuovo Testamento

0.c. — opera citata

PG  — Patrologia Graeca (Migne), Parigi

PL - Patrologia Latina (Migne), Parigi

RAM - Revue d’Ascétique et de Mystique, Toulouse
R.H.F. — Revue d’Histoire Franciscaine, Paris

R.J. — Florilegium Patristicum, di J. Rouét de delr

RSR - Recherches de Science religieuse, Paris

SAC. Comm. — Sacrum Commercium Sancti Francisais Domina Paupertate
S.F. - Studi Francescani, Firenze

SP — Specchio di Perfezione

VS - Le vie Spirituelle, Paris

10



AssisiOFM.it— Cultura - Download 11

INTRODUZIONE

Lo Spirito Santo non é conoscibile e speritabile se non attraverso gli effetti che
produce nell'intimo dell’'anima.

Questa legge, sostenuta da tutta la t@mzicristiana® [J. MOROUX, L'expérience
chrétienne p. 346], rimane valida anche quando vogliamo scoprirgdece della presenza
dello Spirito nell’esperienza di Francesco di Aissisediante I'analisi degli scritti che
egli ci ha lasciato.

Il linguaggio che Francesco utilizza nebpisscritti pone di per se stesso dei
problemi. Francesco, infatti, € un mistico e, cdoté i mistici, o tende a non dire della
sua esperienza interiore (di fatto egli parla threente della sua esperienza interiore

solo in rari casi, con qualche accenno fugace sspri@ termini generici) [Qualche scarso
accenno c'e nel suo Testamento. D'altra parte eeagoupazione costante di Francesco quella diasatragli

sguardi curiosi quanto il Signore gli manifesta@é. 28 Amm] O Si esprime con parole umili ed usuali,
molto al di sotto della sua vita interiore: si gter capire il senso profondo di una sua
parola sono necessarie molte analisi, verifictiefinnenti.

D’altra parte la parola umana, come segmeieolo dell'esperienza interiore, € di
molto pit povera dell’esperienza stessa che pemnatira € acategoriale. Quando noi,
poi, pensiamo che la lingua latina (lingua in dwesprime san Francesco nello stendere

o far stendere il suo pensierdrutt gi scritti di S. Francesco, eccetto il cantidi frate Sole, la Preghiera
davanti al Crocifisso di S. Damiano, e la lauda ‘Beighoverelle’ sono stesi in lingua latina. CfrBDCCALLI, o.c,

p. 133-135; FF.FF. p. 2238 € una lingua non classica, non bene dominat&rdacesco, e
quindi inadeguata a rendere la totalita del corttedell'idea di Francesco; quando noi
pensiamo che la nostra cultura, le nostre situagersonali, i nostri limiti, tendono a
farci condizionare i testi, in modo da non pernrettae la percezione oggettiva se non
in forma ridotta, allora viene spontaneo domandemsa possiamo captare, noi, oggi,
della grande e ricca vita interiore di san France&ii viene percio il sospetto che
guanto pensiamo di aver recepito della esperieheaFcancesco ha avuto anche della
Terza Persona della Santissima Trinita, non € ehentinima cosa. Questa conclusione
non é solamente nostra, € di tutti quelli che sbsavvicinati per capire ed esprimere in
concetti I'esperienza di Francesco. Questo spiegzdnea 'abbondanza di biografie

scritte su Francesco dalla sua morte fino ai ng&irini* [un saggio del problema storiografico di
S. Francesco ¢ costituito dal libro di S. DA CAMPXGLA, Le origini francescane come problema storiografico
Perugia 1973; dello stesso autdfeancesco d’Assisi nei suoi scritti e nelle sueghbédie dei secoli XIlI-XIY Assisi

19771 Non che le biografie (parliamo soprattutto si lbpuedel primo secolo del
Francescanesimo) siano completamente in contresstdi ttoro, né furono scritte per
puro gusto di polemica: tutte furono create inveeeparte di una persona o di un
gruppo, nel tentativo di afferrare la totalita gelriforme carisma di Francesco, o anche
nel tentativo di sottolineare determinati contemnaiasciati, o creduti traditi, da qualche
biografo precedente. Le biografie accentuano ceméenquesto o quell’aspetto della
vita di Francesco, ma la causa di tanta diversatéicercata nello sforza, sincero come
intenzione, dei primi frati di trasmettere integnahte alle generazioni nuove il dono
che Dio ha fatto alla Chiesa: cioé Francesco,dlmm@ssaggio, la sua esperienza.
Un’altra difficolta proviene al nostro lawg dalla vasta disseminazione, in contesti
diversi, dei brani che interessano il nostro studidratta infatti di brani slegati tra di
loro e solo dopo attenta meditazione ci concedanotihvedere il misterioso rapporto

11
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tra lo Spirito Santo e san Francesco, permetterdiaciuire la grandiosa concezione, in
Francesco, della funzione dello Spirito Santo nat cristiana.

Un aspetto che meraviglia e fa vedere taugeta della concezione che Francesco
ha dello Spirito & la facilitd e semplicita con cegli parla dello Spirito Santo,
destreggiandosi abilmente tra i movimenti carison&ispesso ereticali del suo tempo.

Il fatto che il movimento francescano, &en movimento carismatico, sia vissuto
e viva nellalveo della santa madre Chiesa, mataféabbondante presenza dello
Spirito di discernimento sia in Francesco che néliéesa gerarchica. La presentazione
filiale che Francesco fa alla Chiesa dei suoi aarisla una parte, e il riconoscimento
oculato, ma incoraggiante che la Chiesa fa deiscaridi Francesco dall’altra,
permettono a Francesco e all'Ordine francescanamtlioccare strade totalmente
cattoliche, totalmente diverse e in opposizioneuallg intraprese dai gruppi ereticali
carismatici che gia al tempo di Francesco, o paqmdvengono a trovarsi isolati dalla
grande madre Chiesa. E anche probabile che Francesoscesse tali gruppi, sia per
gli studi compiuti presso i canonici di AsSES[SABA, Storia della Chiesa443.], Sia per i
contatti che i frati suoi avevano con tali grupprahte il loro perenne peregrinare per il
mondo. Francesco stava guardingo. Idee ereticalivaro da tutte le parti: basta

ricordare qui i Catari, gli Albigesi, i ValdeS8i[i gruppi dei Catari, formati dai “figli' eletti de
Spirito Santo (SABAp.c, 426) praticavano la dottrina della redenzioneraddo Iddio in Spirito e Verita. Chi non
faceva parte dei loro gruppi era cattolico e faggparte della famiglia dei figli di Satana. In gené Catari si
distinguevano tra perfetti e credenti. | credergnivano iniziati a prepararsi ad essere perfeitevendo il «
consolamentum », cioe una specie di battesimadspiei che veniva conferito con il suggestivo rigdlaimposizione
delle mani. Lo Spirito Santo discendeva solo allpex purificare completamente 'uomo, che per diésso
diventava perfetto. Non lontano dai catari, comeejderano gli Albigesi. Ma il Concilio Lateranensg &l quale
parteciparono, sembra ormai sicuro, anche san &aane san Domenico, con mezzi canonici, condaanoCatari
che gli Albigesi (SABA,o0.c., 428). Anche i Valdesi, che si diffusero in Italiancil nome di Poveri Lombardi,
professavano idee simili ai Catari e agli Albig&setro Valdo muore nel 1217, vivente san FranceSamacchino da
Fiore (SABA,0.c.,495) muore nel 1201 (ben conosciuto allora) quafrdmcesco ha 20-21 anni. Gioacchino lascia
un mondo in attesa della terza epoca dela stéejgoda dlelo Spirito Santo che avrebbe dovuto awer@ verso il
1260. La sua predicazione e le sue opere sullae&2hidello Spirito’, manifestavano la sua concezion
pneumatologica. Il quarto Concilio Lateranense, &€uyresente anche Francesco, condanna anche laotinad
trinitaria. Le teorie gioacchimite inficiarono, pitardi, anche la famiglia francescana (K. BIHLMEYERH-
TUECHLE, Storia della Chiesal], Brescia 1960.j.

A queste idee si aggiungevano le stravagalgiovani visionari, sedicenti sotto
I'influsso diretto dello Spirito Santo, che esaltav continuamente la mente del popolo

creando illusioni fatué [Stefano di Vendéme, pastorello, credette di udiredce del Signore; organizzod 7
navi di ragazzi. Con queste navi parti da Marsigga liberare la Terra Santa: furono distrutti imteadal mare, in
parte imprigionati e venduti come schiavi (BIHLMEYERTUECHLE, o.c., m 479; SABA,o.c., 425). Un altro
giovane, Nicola di Colonia, radund ben 20.000 ragazon questi salpo per liberare la Terra Santeorto distrutti
per strada nel 1212 (ibidem). Tutti questi capdisievano carismatici e si rifacevano tutti ad utaminazione

interiore].

Sia gli eretici che gli esaltati dovevamapressionare enormemente la gente.
Questo per Francesco avrebbe potuto costituiresarta di handicap. In altri potevano
creare un’allergia a qualsiasi discorso sullo $pianto, invece per Francesco no!
Francesco parla con franchezza e abbondanza dalitoSSanto. Francesco scopre la
presenza dello Spirito nella Parola del Signord’amma cristiana e nella famiglia
francescana che accolgono tale parola. E su tekepra e sugli effetti causati da tale
presenza che noi vogliamo addentrarci lasciandaneagli stessi testi degli scritti del
serafico Padre.
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Le fonti

Una parola a parte merita il problema dédleti da cui Francesco potrebbe aver
mutuato linguaggio e contenuto del suo discorsto sspirito Santo. In linea generale
credo che si possa affermare che le fonti da cuttiato san Francesco sono le stesse
dalle quali hanno attinto tutti i Santi della Claesattolica durante i primi secoli. Prima
di tutto c’e la grazia di Dio che lavora nel cudedl’'uomo. Si tratta dello Spirito Santo
che coni suoi doni apre la mente e il camminc@éa comprensione del mistero della
Salvezza.

C’e la predicazione della Chiesa, cui Femeo accorreva fin da bambino e cui
accorrera sempre anche da adulto. C'é la Sacrdtusari che Francesco meditava
assiduamente. Ma c’e anche la liturgia. Nella gjtay c’e il Vangelo, c’é la predicazione
della Chiesa, c’e la preghiera, c’e la grazia. d tdtliturgia é fonte di grazia: cosi che le
espressioni chiave sullo Spirito Santo, potremnovarle quasi tutte nelle preghiere
liturgiche e in frasi ad litteram prese dal Vangelache se non sempre rimane facile
capire il grado di assimilazione che Francescoanfatto.

Supponiamo che Francesco conoscesse arictee aliturgie particolarmente
ricche di teologia dello Spirito Santo, pur non @secendo noi in quale misura abbiano
inciso sulla sua esperienza: le liturgie battesimalella confermazione; le liturgie per il
conferimento degli Ordini minori: Ordini che ancheancesco ha ricevuto; la liturgia
del diaconato: Francesco era diacono; cosi anchtulgia del Presbiterato: anche se
Francesco non volle mai diventare Sacerdote, saygpiche al tempo di Francesco,
diversi frati furono ordinati Presbitefi [GIORDANO DA GIANO, Cronache, 28, FF.FF. 2353.
Cosi le liturgie ordinarie delle grandi solennitdlld Chiesa, tra cui la Pentecoste. In
quel tempo si parlava molto anche delle ‘sequentleto Spirito Santo, alcune delle
guali sembrano creare proprio da Innocenzo |l desaimico di Francesco.

Nell’aria c’era anche la teologia di Piettombardo. IlMagister Sententiarum,
infatti, gia aveva sintetizzato la pneumatologiasdeoli precedenti, fornendo un ampio
materiale di discussione alle Universita le qualilgvano e discutevano sullo Spirito
Santo. Di rimbalzo anche le cattedrali, con i laranonici teologi, discutevano
probabilmente sugli stessi temi: e Francesco andacaiola dai canonici di Assisi.

Furono approvati anche Ordini con il nomé&ddine dello Spirito Santo® [sasa,

o.c, 433] proprio da Innocenzo lll, poco prima della moredla stesso Pontefice. | concili
(specialmente il Lateranense IV)erano sempre utnopdinconvergenza e di confronto
all'interno della stessa Chiesa: proprio nel Latersse IV furono prese molte decisioni

e posizioni contro gli eretici e le loro idee, comiebiamo gia dettd® [Per il testo dei
documenti del Concilio Lateranense 1V, cfr. H. JEDBbnciliorum oecumenicorum decretBplogna 1963, pp.

227-271].

Ma Francesco conosceva tutto questo? Cent@mFrancesco € frutto del suo
tempo.

L’'impostazione nuova che si andava profilmattraverso lo sviluppo dei Comuni,
portava contatti tra citta e citta, tra Italia ear@pa: sulle stesse vie per le quali passava
il commercio, passavano anche le eresie, le idaaesk le idee sane. Era un mondo in
fermento quello intorno a Francesco. Anzi Franceqoesto mondo ce I'aveva dentro
casa: sua mamma (Monna Pica), cristiana esemmesedel Sud della Francia, suo
padre (Messer Pietro di Bernardone) era commeeidnitoffe; si recava spesso in
Francia e visitava tutte le citta d’ltalia dove ospeva di poter sviluppare i suoi affari.

13
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Francesco, giovane aperto, tutto vede, assimilalietina, facendo una meravigliosa
opera di sintesi.

E lo Spirito santo, che dal giorno del Bsino nella cattedrale di S. Rufino in
Assisi, non abbandonera piu Franecsco, ma lo s@irg@ortare frutto abbondante per
la Chiesa.

Il materiale

Quale materiale utilizzeremo in questo rwktvoro?

Parlare dello Spirito Santo in san Franggfio dall’inizio non ci e apparso del
tutto agevole. Pensavamo, in un primo tempo diushete nel nostro lavoro anche le
Biografie del primo secolo di francescanesimo. Dapt@ttenta ricerca, ci siamo trovati
di fronte a serie difficolta, dovute all'interferza delle pneumatologie proprie di
ciascun biografo; sicché sarebbe stato ben ardungere al genuino pensiero di san
Francesco, seguendo la pista delle biografie. Abbialovuto percid escludere le
biografie dal tema, anche se, in questo nostroréavee ne siamo serviti ab-
bondantemente: nella misura in cui confermavano detarminata interpretazione, o
nella misura in cui ci sono state utili come chiaViaterpretazione di alcuni brani piu
oscuri degli scritti di san Francesco.

E sugli scritti di san Francesco, in tuttiodi, che noi abbiamo condotto la nostra
ricerca. Solo sugli scritti autentici!

Diciamo questo in quanto il problema si @oa causa dell’abbondanza del
materiale attribuito dalla tradizione francescahd&averello di Assisi. Una parte di
guesto materiale non e piu reperibile. Di una bymarée del materiale a disposizione, la
critica storica dall'inizio del secolo ventesimajaella piu vicino a noi con ragione, ha
negato l'autenticita, sfoltendo le diverse ediziofliggi i critici ci si presentano
d’accordo su un sostanzioso numero di scritti dulvbia autenticita sia che Francesco li
abbia scritti di suo pugno, sia che gli abbia diettasuo segretario: € su questi scritti
che noi soffermeremo la nostra attenzione e ilrnagudio.

In questo campo abbiamo seguito l'autodiadue grandi studiosi di cose
francescane recentemente scomparsi: P. ESger ESSER,Opuscula Sancti Patris Francisci
AssisiensisRoma 197§ € il P. Cambelf"® [3. CAMBELL, Une triple concordance franciscaine de notre
temps, in Antonianum, 54 (1977) pp. 550-56p. Il P. Esser all'inizio del suo libro e nella
presentazione di ciascuno scritto, da le ragiommad comuni a tutta la critica storica,
dell'esclusione e dell’'accettazione di ciascun aedP. Cambell da il grado di
attendibilita e di autenticita di ciascuno deglitsic

Per quanto riguarda il nostro tema, diciasnbito che tutti i testi esaminati in
questo nostro lavoro, sono di indubbia autenti@tanon sollevano controversie
particolari. Anzi siamo stati facilitati in queséspetto dal fatto che nei testi presentati
dalla critica come non autentici, della ‘PresenelodSpirito Santo’ non si parla affatto.

Come testo critico di base, sia per la naostaduzione che per i riferimenti,
abbiamo scelto la voluminosa opera critica diP.da6i¢> [J. BOCCALI, Concordantiae verbales
opusculorum S. Francisci et sanctae Clarae assigiendssisi 1976]; Ci0 perché tale edizione € munita
sia di un’eccellente concordanza, sia di ricchisgifierimenti biblici e richiami ai
luoghi paralleli degli stessi scritti e delle biafle primitive.

14
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Questo nostro lavoro

Per affrontare lo studio dei testi degliitticdi san Francesco, in cui si parla dello
Spirito Santo, potremmo seguire diverse stradereRwoho, ad es.., seguire la pista
cronologica: tentando di analizzare i vari bramseiguendoli secondo la cronologia
propria a ciascuno di essi. Ne risulterebbe uneiino di interiorizzazione della
pneumatologia, molto interessante. Lo scoglio, perocostituito sia dalla troppo
imprecisa datazione degli scritti di san Francessa, dal fatto che gli scritti che
abbiamo né sono tutti, né seguono un ordine ewolutié sono sistematici: si tratta di
scritti occasionali.

Noi abbiamo preferito presentare ed anatez diversi testi, tentando man mano
una sintesi pneumatologica.

Aggiungiamo, infine, che ad ogni tema nucsobiamo premesso una breve
introduzione allo scopo di aiutare il lettore addrre quel dato tema nel contesto
culturale del tempo di Francesco.

I metodo seguito nello svolgimento di ograpitolo € quello della analisi
strutturale dei testi piu importanti cui si aggaaeeo come a nucleo luminoso diversi
brani degli scritti risultanti, a nostro giudiziaffini al testo principale analizzato.

| diversi capitoli, nel loro insieme, sosistemati secondo una logica interna che ci
e parso di poter cogliere nella mente di FranceSamsi che dopo attente ricerche, ci &
sembrato opportuno riunire tutto il materiale riglemte il nostro tema intorno ad una
indicazione proveniente dagli stessi scritti di $@ancescox | frati attendano a cio
che devono desiderare al di sopra di ogni cosa: aedo Spirito del Signore e la sua
attivita santificante ».

Trovandosi tale testo in uno scritto legfisto della cui importanza Francesco ha
piena coscienza; e trovandosi tale scritto quasoraclusione della vita del serafico
Padre, abbiamo incominciato a sospettare che #ads2 di un brano riassuntivo
dell'esperienza di Francesco, come del resto alibieapito meglio man mano che
procedevamo nell'organizzazione della materia mdora questa indicazione di
Francesco.

In questo testo, Francesco distingue chiaramerdesmenti:

— avere lo spirito del Signore;
— possedere I'attivita santificante che provieneadptesenza dello Spirito Santo.
Percio abbiamo creduto opportuno distrilguicome veste esterna, la materia
disponibile parlando:
— Della presenza dello Spirito Santo nell’anima @ist, nella prima parte di
guesto nostro
lavoro: ponendo I'accento sulla presenza persodelle Spirito Santo nella Parola di
Dio e nel cuore dell'uomo in cui penetra la Pamidio ed in cui lo Spirito crea le
nuove relazioni del battezzato con ciascuna de#ld’ersone della Santissima Trinita:
come e avvenuto in Maria.
— Nella seconda parte, invece, abbiamo preso in e$attieita santificante dello
Spirito:
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ponendo l'accento su cio che, secondo Francesc&@pldto Santo compie perché
'uomo viva in modo adeguato la vita di Dio.
— La terza parte ci é servita piuttosto a verificguanto si € andato delineando
nelle prime due parti.
Questo come schema di fondo del lavoro.

Piu internamente, ed in armonia con il aopitato brano dell2 Reg.,abbiamo
riunito il materiale disponibile intorno ad un terpavilegiato che sembra dominare |l
pensiero di Francesco e cui Francesco ricolledatidi, la maggior parte dei brani degli
scritti riguardanti lo Spirito Santo: si tratta deina della ‘Parola di Dio’ che Francesco
chiama anche ‘Parola dello Spirito Santo’. Tuttmdteriale cosi organizzato ci rivela la
seguente struttura di pensiero di san FrancescBatala del Signore & Parola dello
Spirito Santo sia per la presenza intrinseca dgioito nella Parola, sia per la Vita che
tale Parola, proprio per la potenza dello Spipt@duce in chi I'accoglie.

In tale senso, nella prima parte vedremalicgono per Francesco le Parole dello
Spirito Santo e in quale senso la Parola, che femwmeno trinitario, € per Francesco,
in modo proprio, Parola dello Spirito Santo. Quefttio ci permettera di avere la
chiave di lettura della Trilogia (sempre unita oeltesso ordine nella mente di
Francesco) ‘Parola-Spirito-vita'.

Il terzo capitolo della prima parte ci pettera di vedere in che cosa consiste per
Francesco, il frutto della Vivificazione dello Spir quale €, cioé, la Vita che lo Spirito
produce in noi. Abbiamo riunito in questo capitalamerosi testi che sbalordiscono per
la profondita di pensiero che rivelano in Francedeffetto della Vivificazione della
Parola in noi e la presenza personale dello SpBanto con la vita della Grazia
indissolubilmente collegata alla presenza dellai®ypi

Tutta la prima parte di questo lavoro ésimta dal simbolo del matrimonio»
dell’anima con lo Spirito Santo: simbolo piu staetiente ricollegato alla presenza
personale dello Spirito nell’anima cristiana.

Il simbolo che presiede alla seconda pdetenostro lavoro, e quello delfaoco»,
in stretta dipendenza dalla presenza personal® dgirito Santo, ma orientato,
maggiormente ad evidenziare il dinamismo dell'uommdotto dallo Spirito, in vista
dello sviluppo adeguato delle relazioni interpeedbereatesi tra I'anima e la Trinita.

Ho aggiunto anche una terza parte, chedeegpiu breve delle altre per mole, non
€ per questo meno importante. In questa parte wsaeninato come il simbolo del
matrimonio e del fuco, vadano applicati, per Frasoe non solamente ai singoli frati,
ma anche a tutta la famiglia francescana, la qual@ per la potenza dello Spirito viene
condotta dalla potenza del fuoco dello Spirito sanhe € ‘Ministro Generale’
dell'Ordine.
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PRIMA PARTE

LO SPIRITO SANTO PRESENTE NELL’ANIMA

CAP. |

AVERE LO SPIRITO DEL SIGNORE

Spiritus Domini

Ci sembra di poter iniziare questo nos&reofo partendo da un testo legislativo
della 2 Regola 10, 10 in cui Francesco codifica ipéati il nucleo centrale della
vocazione francescana: « | frati attendano a c#® a¢vono desiderare al di sopra di
ogni cosa: avere lo Spirito del Signore e la stigigt santificante » [« Sed attendant fratres
quod super omnia desiderare debent: habere Spibmini et sanctam eius operationen2>Reg. 10, 1))].

Dobbiamo chiederci in primo luogo cosa [Eesto intenda per « Spiritus
Domini».

Le traduzioni consultate danno in genersparitus’ un senso debole: cioé non

riferito allo Spirito Santd [ Fa eccezione la trasposizione dai codici fattaPdaEsser, che da a ‘Spirito’ un
senso forte: cioe riferito direttamente allo Spianto. (Cfr. K. ESSER)puscula236).].

Noi preferiamo dare a ‘Spiritus’ un senedd, cioé con esplicito riferimento alla
terza Persona della Santissima Trinita. A questelasione siamo giunti spinti da
motivazioni semplici e di carattere diverso.

1) Il contesto del Capitolo 10 deRaRegolain cui € inserito il nostro brano, é

quello del confronto tra le opere della car@al( 5, 19-21) e i frutti dello SpiritoGal.
5, 22-25)° [M. CONTI, Lettura biblica della Regola francescarg25-334] € questo gia ci permette di
riagganciare il capitolo 10 @& Regola con la vita penitenziale che nei suoi frutti, @m
vedremo, & per Francesco, indiscutibilmente, vokitanimata dallo Spirito Santo.
Francesco, cioe, ricollega tutto cio che €& pendeak fuoco con cui lo Spirito del
Signore purifica, fortifica I'anima e la rende sald

2) Il testo stesso @iRegolaaggiunge anche un’altra motivazione.

Francesco dice: « | frati attendano a ¢ié devono desiderare sopra ogni cosa:
avere lo Spirito del Signore e la ‘'sua’ attivitansicante: ‘pregarlo’ sempre con cuore
puro... » (« Habere Spiritum Domini et sanctam ‘eiogérationem, orare sempre ‘ad
eum’... »). | due pronomi ‘eius’ e ‘eum’ grammaticante possono riferirsi solamente
a ‘Spirito’. Ora se ‘spirito’ lo intendiamo in semslebole, I'espressione ‘pregare lo
spirito del Signore’ non ha alcun senso (a menorgreeliminiamo nelle traduzioni i
due pronomi, come qualche traduttore ha tentatardl).
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3) La prova decisiva che ci indica comenEesco nel testo @& RegolalO, 10 per
‘spiritus’ intenda la terza Persona della Santissifirinita, ci viene fornita pero,
dall'analisi del linguaggio biblico utilizzato dadncesco.

Francesco (é questo un fatto noto e potreostatarlo meglio man mano che
procederemo nel nostro lavoro) non parla se norieparole della Scrittura.

Certamente ci sono casi, nella Scritturacui dinnanzi al termine ‘spirito’ si
rimane nell'indeterminatezza e non sempre si ri@sdéstinguere quando tale termine
indichi la terza Persona della Trinita e quanddiniamismo nuovo presente nell’'uomo
rinnovato dallo Spirito del Signore.

Tale problema é persistente per eGah 5, 22;Rom 1, 22-32; 12, 9-21Ef. 4,
17ss; 5, 20; Zor. 6, 6;Apc.22, 2;Giac. 3, 17 e in molti altri passi. In diversi di quiest
brani neotestamentari « bisogna parlare di frutimdptto dalluomo spirituale o di
frutto prodotto dallo Spirito?... Lo spirito, nelimo caso, non e piu esattamente lo
Spirito Santo, e nemmeno la parte spirituale detfio naturale sottomessa alla
debolezza, ma l'uomo rinnovato dalla presenza d&8fmrito comunicatogli nel
battesimo Rom.8, 14-16). Senza dimenticare questa precisazionkgitimamente
attribuito allo Spirito Santo cid che viene comae al’'uomo spirituale come tale.
Infatti 'uomo spirituale non potrebbe produrre mte se € separato da Cris@®v( 15,

5), cioe separato dallo Spirito, come dice S. Palupo aver parlato dei frutti dello
Spirito: — poiché lo Spirito e la nostra vita, cia lo Spirito ad agire in noi... —Gal.
5, 25) »° [A. C. BERNARD, Fruits du Saint-Esprit, DSp, 571

Ma oltre a questo discorso di carattereegam, la riflessione sul linguaggio della
Scrittura ci da ulteriori indicazioni. Il testo nestamentario della Volgata, conosciuto
ed utilizzato continuamente da Francesco, nontapmai la formula ‘avere lo Spirito
del Signore ‘ (‘habere Spiritum Domini’), ma solame ‘avere lo Spirito di Cristo’
(come inRom.8, 9), ove ‘Spirito di Cristo’ va inteso in senswté, con riferimento cioe
allo Spirito Santo. Abbiamo anche altre espresstome inl Cor.7, 40 dove ‘avere lo
Spirito di Dio’, ha egualmente senso forte. Questol dire che quando é usato il verbo
‘avere’ con oggetto ‘lo spirito’, come risulta déte le concordanze che abbiamo potuto
consultare, il verbo ‘avere’ regge sempre ‘Spirito’'senso forte: con riferimento alla
terza Persona della Trinita.

Lo stesso risultato abbiamo se ricerchiaralba Bibbia volgata la parola ‘Spirito
del Signore’ (prescindendo dal verbo ‘avere’). D$eeconcordanze da noi consultate
danno il seguente risultato: ogni volta che neltidm e Nuovo Testamento abbiamo
‘Spirito del Signore’ (‘Spiritus Domini’), tale esgssione € sempre utilizzata nel senso
forte di ‘Spirito Santo’ dato a noi dal Signorelet& per es. il senso tlum. 11, 29;
Giud. 3, 10; 6, 34; 13, 25; 14, 6. 19; 15, 14Re10. Per il nuovo Testamento la cosa e
ancora piu vistosa: infatti la formula ‘Spirito d8ignore’ & rarissima ed € sempre
utilizzata in senso fortd:c. 4, 18;Atti 5, 9; 8, 39;1 Cor. 2, 11;2 Cor. 3, 17-18. Ora se
diciamo che Francesco si e formato sui testi dedlattura ed utilizza il lessico della
Scrittura, la conclusione e che qui, e in diveradipegli scritti, quando Francesco
parla di ‘Spirito del Signore’, intende proprio3pirito Santo.

In questo nostro lavoro per ciascuno deinbdegli scritti in cui si parla di
‘Spiritus Domini’, man mano che procederemo, avretnoa di verificare il sostrato
biblico del pensiero di Francesco e potremo vederglio come i brani scritturistici su
cui si & formato il Poverello, siano tutti braniéni ‘Spirito’ va inteso in senso forte
[Cfr.: 1 Amm.93 12 Amm1; 1 Reg.17, 14 2 Lett. Fed10, 5;confronta anch€l. Reg 10, 9;2 Cl. 14].
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Oltre che con il termine ‘Spiritus Domirla terza Persona della Trinita viene
indicata da Francesco mediante il linguaggio comahgta la Chiesa: ‘Spirito Santo’,
‘Spirito Santo Paraclito’, ‘Spirito’.

L’analisi dei diversi brani degli scritti &. Francesco che fanno riferimento allo
Spirito Santo sara oggetto specifico di questorndat/oro.

Non ci soffermeremo molto, invece, suirbra cui ‘spirito’ indichi qualcosa di
diverso dalla terza Persona della Trinita. Deladati brani sono molto rari ed anche
molto chiari per il contesto stesso in cui son@iits

In SAmmonizioné-6 ‘spirito’ indica il modo di essere proprioldio, in contrasto
con il modo di essere dell'uomo: ‘Dio e spirito’ @ontrasto con 'uomo che e carne. In
5 Ammonizionel, Francesco parla della creazione delluomo fattammagine e
somiglianza del Figlio di Dio: « ad imaginem dileé&tlii sui secundum corpus et
similitudinem suam secundum spiritum », ove ‘spiriindica I'anima, l'essere
spirituale dell’'uomo. In 1Ammoniziond.. 4-5 Francesco riporta e commenta il testo di
Mt. 5, 3 riguardante la beatitudine della povertgspirito. In tale brano, il senso di
‘spirito’ equivale a ‘povero fin nelle fibre piu gionde dell’anima’, e non solo in
superficie. In questo senso va inteso anche ildodad Regolal7, 12. 15 e dufficio 1
S 3. In1 Regolal?, 17 che riportac. 10, 20, gli ‘spiritus’ sono i demoni, e quindi il
senso non e confondibile. Cosi anché iRegola22, 22. 24. In. Regola23, 12, invece
gli ‘spiritus’ sono gli Angeli.

Come si vede, il termine ‘spiritus’ in Fcasco ha un’accezione molto vasta, ma il
contesto non permette alcun dubbio sullidentifioae del senso da dare volta per
volta. Le eventuali difficolta, se esistono, leareimo nello svolgimento del lavoro.

Si tratta unicamente di casi, in cui la teologiatioa di Francesco in un unico
sguardo tende ad identificare la Sorgente dellaigiraon il fiume di grazia che da essa

promana [Questo avviene in contrasto con la teologia sp&walahe, a partire dalla Scolastica, incomincera a
distinguere con precisione di linguaggio e di conte la grazia Increata dalla grazia creata e ddilerse

manifestazioni dello Spirifo

Nessun dubbio si pone nemmeno per l'aggettspirituale’, (come in1l
Ammonizione20; 1 Regola2, 11; 12, 2. 3; 23, 2 Regola4, 3; 6, 10;2 Lettera ai
Fedeli 12, 5) e l'avverbio ‘spiritualiter'{ Regola2, 4; 4, 1; 5, 5. 7. 11; 7, 16; 16, 5;
RegolalO, 5) che, in maniera a volte piu intensa aevoleno intensa, esprime sempre
un qualche legame con lo Spirito Santo. Nel noktvoero assorbiremo I'aggettivo e
I'avverbio in capitoli diversi in base al conteslicogni espressione specifica.

Avere lo Spirito del Signore

L’espressione ‘avere lo Spirito del Sigrofé@abere Spiritum Domini’) di2
Regolal0, 10, come formulazione la troviamo nel N.T. abretto riferimento allo
Spirito santo. INrRom.8, 9. 11 abbiamo: « se qualcuno non ha lo SpiiitGristo, non
appartiene a Lui: lo Spirito... abita in voi®J« Si quis autem Spiritum Christi non
habet, hic non est eius... Spiritus eius... habitatahis... » Rom 8, 9. 11). Come si
vede, qui inRom.si parla di ‘Spirito di Cristo’ come oggetto detrbo avere. Mentre
Francesco preferisce parlare di ‘Spirito del Sigfjotn 1 Cor. 6, 19: « Non sapete che
le vostre membra sono tempio dello Spirito Sant® &€hn voi e che avete ricevuto da
Dio » o [« An nescitis quoniam membra vestra, templum Spititus Sancti, qui in vobis est, quem habetis a
Deo?.. » { Cor 6, 19)]. La formulazione in questi brani, & simile a daaltilizzata da
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Francesco. Il contesto di queste citazioni biblighequello del’'uomo considerato
tempio in cui la terza Persona della Trinita apienamente. Se Francesco ha mutuato il
suo linguaggio da tali o simili espressioni, alldraenso da dare all’ ‘avere lo Spirito
del Signore’ & quello biblico: Francesco esortadi drati a possedere lo Spirito Santo, a
ricercare la vita e linabitazione della terza Peis della Trinita. In sintonia con la
Scrittura e la Tradizione, Francesco sa che la diit®io consiste e coincide con la
presenza personale dello Spirito Santo nel cudfea®o.

Presenza personale dello Spirito vuol dive non si tratta della sola presenza di
qualcuno dei doni dello Spirito, ma della presededa fonte della Grazia: la Persona
dello Spirito Santo. Al tempo di Francesco la tg@oaveva gia analizzato ed elaborato
la dottrina secondo cui una cosa ¢ il dono dellpitSpSanto stesso ed un’altra e la
distribuzione di qualcuno dei doni dello Spiritaetro Lombardo aveva gia riassunto la
tradizione della Chiesa spiegando che da Dio Padia Gesu viene dato a noi il dono
dello Spirito Santo « che da in dono cio che Eglseande e la sua misericordia: da un

dono uguale a sé, poiché lo Spirito Santo € Isstdeno 0 [« Quae dona? Spiritum Sanctum,
qui tale dat donum qualis est ipse. Magna est xelia eius: donum dat aequale sibi, quia donums &piritus

Sanctus est ». P. LOMBARDQ, Sentd. XIV, c. 2, . 1-5; cfr. anche: d. XVIII, c. 1+:}. La presenza del
dono dello Spirito coincide con la Carita: anziSpirito Santo € lo stesso Amore del
Padre e del Figlio ed & lo stesso Amore con cuiamsiamo Dio e il prossimd' [p.
LOMBARDO, 1 Sentd. XVII, c. 2-3.6]. Con la presenza della Carita « che & da Dio &l é
Spirito Santo stesso, viene infuso nei nostri clmrstesso Dio-Carita, attraverso cui

tutta la Trinita viene ad abitare in Noi*%j« Dilectio igitur quae ex Deo est et Deus, proBisiritus
Sanctus est, per quem effunditur in cordibus rodbéus-Caritas, per quam nos tota inhabitet Trinitad.

LOMBARDO, 1 Sentd. XVIl, c. 4,2]. Dalla presenza della Carita, cioé dalla presgrezaonale
dello Spirito Santo, scaturiscono, come da sorgeontaune, tutti gli altri doni che
conducono I'uomo a Did® [p. LoMBARDO, ibid.]. Questo linguaggio biblico-teologico ci
suggerisce il significato da dare al testo2dRegolal0, 10: quando Francesco usa
I'espressione ‘avere lo Spirito del Signore’ il sene quello della ricerca della
inabitazione della Persona stessa dello SpiritddSan

L’attivita santificante dello Spirito

Qualche difficolta di traduzione esiste la@er la seconda parte del brandldi
Regolal0, 10: « habere Spiritum Domini et sanctam eiusrapnem ». Cosa € la
‘operatio’ di cui si parla in questo testo?

Diversi autori traducono il termine ‘opeoaton ‘santa operazione’, ‘sante opere’.
Vicini al Vorreux che traduce « i frati si sforzirdi avere lo Spirito del Signore e
lasciarlo agire in essi i [VORREUX-BAYART, Les opusculesl37: « ...avoir I'esprit du Seigneur et le
laisser agir en eux »N0i abbiamo preferito tradurre con « avere lo i®&punlel Signore e la
sua attivita santificante ». Non che queste divéraduzioni siano in contrasto tra di
loro, tuttavia, cosi traducendo, vogliamo mettere risalto alcuni elementi che
sfuggirebbero ad una prima lettura del testo. Lstradraduzione mette in risalto che il
soggetto dell’azione € lo Spirito Santo e non dtdr |l frate deve essere attento ai
movimenti interiori dello Spirito. Traducendo ‘op#p’ con ‘opere sante’, ‘santa
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operazione’ non facciamo altro che una italianizzaa del testo e non appare in queste
traduzioni chi e il vero soggetto delle azionifdtto che ci sia il pronome ‘eius’ riferito
allo Spirito Santo, ci orienta in questa direzioReancesco esorta i frati non tanto ad
applicarsi ad una serie di buone opere, ma a marsieaperti ad ogni pulsazione
interiore che proviene dallo Spirito del Signorke @ creativo e attivo per sua natura:
non c'é altro da fare che essere aperti, prenddme di questa attivita interiore
collaborando con lo Spirito. Le stesse esemplif@@zche Francesco porta come
spiegazione di questa attivita interiore (preghiammilta e pazienza, amore per i
persecutori, perseveranza) sono solo una partendilunga serie di attivita che
Francesco concepisce come profanazione della m@seabitante dello Spirito del
Signore; vogliamo dire che se noi consideriamo fudsrano nel contesto dei
numerosissimi passi disseminati in tutti gli scrit san Francesco, scopriamo (come
vedremo man mano che procederemo in questo laghm)a concezione che soggiace
a guesto modo di esprimersi di Francesco & quall &pirito, dalla cui presenza
personale scaturisce tutta una serie di attivigastanno all’'origine delle opere buone
dell'uomo. In fondo € necessario prestare attemzi@nrapporto tra operazione dello
Spirito e opere buone: Francesco piu che rifeallsi opere buone, intende riferirsi, nel
testo dil RegolalO, 10, alloperazione dello Spirito da cui vengospirate le diverse
opere buone. Anche I'ambiente francescano primititilizza il termine ‘operatio’ (nei
pochissimi casi in cui é utilizzato) mettendo isaito che € lo Spirito Santo il soggetto
dell'azione. La2 Celanoriportando una certa lamentela di Francesco afferma

« Francesco diceva: “Verra un tempo in cui questdifetta famiglia del Signore, verra
diffamata a causa dei cattivi esempi, sicché sa @aura persino di uscire in pubblico.
Quelli che in verita verranno in quel momento pseseze ammessi all’Ordine, vi
saranno condotti unicamente dall’azione dello 8pitanto (‘sola Spiritus Sancti
operatione ducentur’)” ¥ [2 c157]. In tale brano ‘operatio’ indica I'attivita coruiclo
Spirito del Signore, per mille strade, sospinge peiEona verso la vita religiosa. Anche
Bonaventurale [13 BM 7 «...Certis itaque constat indiciis, sacra illa signadmpressa fuisse virtute, qui
operatione seraphica, purgat, illuminat, inflammas.].indica con il termine ‘operatio’ I'attivita con
cui lo Spirito Santo stesso, che ha impresso nglocdi Francesco le sacre Stimmate,
‘purifica, illumina, infamma’ la vita del cristian

Con queste due semplici citazioni, vogliadi@ che la ‘operatio’ nellambiente
francescano primitivo € termine tecnico per indi¢aguando € unito allo Spirito del
Signore, non tanto le opere che 'uomo produce/'atiivita con cui lo Spirito spinge
'uomo a portare determinati frutti.

Questa attivita dello Spirito Francesco cldama ‘santa’. Abbiamo preferito
tradurre questo aggettivo con ‘santificante’: Feswo, qui, non ci sembra che voglia
esprimere una valutazione morale sull’attivita @eSlpirito (non ce n’era bisogno), ma
piuttosto insiste sulle finalita dell’attivita dellSpirito che essendo Santo, tende a
renderci partecipi della santita di Dio. Quellalalebpirito € un’attivita destinata alla
santificazione.

Cosi concepita, l'attivita santificante,nn@ riduttiva del contenuto espresso nella
‘sancta operatio’: sembra piuttosto ampliarlo lieghndo I'operazione con la vera fonte
(lo Spirito) e il vero orizzonte (la santificazigne
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Conclusione

Tutta I'espressione ‘avere lo Spirito defji@ire e la sua attivita santificante’ va
riletta, sullo sfondo comune della teologia cati@lben conosciuta anche nel medioevo.
Francesco esorta i frati sia ad avere inabitantgmprio cuore la terza Persona della
Trinita, sia ad essere attenti a quelle graziej,d@mismi con cui lo Spirito del Signore
equipaggia I'anima aprendola ad orizzonti di santit

In questo modo di esprimersi di Francest®, percio, se noi osserviamo bene, lo
schema di fondo dei trattati della dottrina dellazia che distinguono la presenza
personale dello Spirito del Signore per giungeren@dtro cuore. Successivamente
esamineremo I'ingente materiale con cui Francetsss ci dira cosa vuol dire avere in
noi lo Spirito del Signore. L'attivita che promadallo Spirito Santo é invece oggetto di
esame di tutta la seconda parte del lavoro.

CAP. I

LA PAROLA DI DIO COME VEICOLO DELLA PRESENZA
PERSONALE DELLO SPIRITO SANTO

Il primo elemento che abbiamo potuto caogliesaminando i diversi brani degli
scritti di san Francesco, riguardanti lo Spiritn®a ci € stato dato dall'insistenza di
Francesco nel mettere in stretto rapporto lo SpH@nto con la Parola di Dio. Si tratta
di un rapporto indissolubile a tal punto che ladRadi Dio, nelle sue diverse accezioni
e chiamata anche « Parola dello Spirito Santo ».

In questo capitolo vedremo quale ¢ il valohe Francesco attribuisce alla Parola
di Dio; quali sono le Parole del Signore; qualictaParole dello Spirito Santo; quale e
il senso da dare alla trilogia Parola-Spirito-Vitasa € per Francesco la vivificazione
della Parola ad opera dello Spirito.

Ci sembra di poter iniziare la ricerca @k tema partendo da uno dei testi centrali
che rivelano la fede di Francesco nello Spiritot8a8i tratta di un testo in cui appare il
rapporto che Francesco vede intercorrere tra lal®dr Dio e lo Spirito Santo. Il brano
e preso dallsseconda lettera di san Francesco a tutti i fedeliA tutti i cristiani,
religiosi, chierici e laici, uomini e donne, a ttutoloro che abitano in tutto il mondo,
frate Francesco, loro servo e suddito, ossequiettisso e vera pace dal cielo e sincera
carita nel Signore.

Come servo di tutti, sono tenuto a sereirad amministrare le profumate parole
del Signore mio. Percio, considerando nell'anima rohe non posso visitare tultti
personalmente a causa dell'infermita e debolezkand®e corpo, mi sono proposto con
la presente lettera e con i miei messaggeri diimgea voi le parole del Signore nostro
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Gesu Cristo, Verbo del Padre, e le parole delloitBgBanto, che sono spirito e vitab.

[2 Lett. Fed. 1, 156« In nomine Domini Patris set Filii et Spiritusu®ti, Amen. Universis christianis, religiosis,
clericis et laicis, masculis et feminis, omnibus babitant in universo mundo, frater Franciscugugoservus et
subditus, obsequium cum reverentia, pacem verarnog et sinceram in Domino caritatem. Cum sim servu
omnium, omnibus servire teneor et administrare ifetar verba Domini mei. Unde in mentre considergned
personaliter propter infirmitatem et debilitatemrparis mei non possum singulos visitare, propostieris
praesentibus et nuntiis verba D.N.J.C., qui est MerlPatris, vobis referre et verba Spiritus Sarmgtge spiritus et
vita sunt Gv 6, 64. ». Tale testo e preso dallatt. Fed.(J. BOCCALI, o.c., 79); in tale lettera Francesco parla
diffusamente dello Spirito Santo. Avremo modo thmare su tali testi; tuttavia qui € necessane dhe tra i diversi
testi che parlano del rapporto tra Spirito SanRaeola di Dio, abbiamo preferito scegliere proppielio dellaLett.
Fed.in quanto per la sua originalita ci fornisce I'asine per una giusta interpretazione anche ddi aioi testi
similari. Per quanto riguarda il nome con cui vielesignata tale Lettera, abbiamo preferito chiaafadlettera ai
Fedeli per distinguerla dalla « recensio prior » chimcide in ESSER@puscula sancti Patris Francisci As&Q7-
112. 113-121) con |& Lettera ai Fedeliln questo nostro lavoro i termirfl: Lettera ai Fedelbppure semplicemente
Lettera ai Fedelisi equivalgono e indicano l'ultima redazione déldtera (appunto la seconda) il cui testo troviamo
in J. BOCCALI,0.c.ma con il titolo di « prima epistola »].

Tale brano parla di « Parole del SignorstimoGesu Cristo e Parole dello Spirito
Santo che sono Spirito e vitaG\ 6, 64. Cosa sono queste Parole?

Il valore sacramentale della Parola di Dio

L'occasione dellaeconda Lettera ai Fedddi data dalla malattia di Francesco, che,
consapevole di non poter raggiungere personalntettiequelli che attendono da lui
una parola consolatrice, decide di scrivere questara.

Come in tutta la sua predicazione, eglitssdiannuncio del Vangelo come un
servizio e un ministero: « Come servo di tutti, sdé@nuto a servire e amministrare le
profumate parole del Signore ».

Il termine ‘servizio’ come nel Vangelo, leelcultura e nella spiritualita dei
Cavalieri della Tavola Rotonda (il cui preciso desio e impegno € costituito dal
‘servire il re’) & riferito da Francesco continuarteea Dio? [cfr. 5 Amm2; 1 Reg22, 26;
23,8.16.322 Lett. Fed.12, 7] € quindi indica relazione con una Persona. Sei@stgp brano il
servizio é rivolto alle Parole del Signore, lo sivd al fatto che le Parole del Signore

includono per Francesco una relazione con la PardehSignoré [Come avviene iRom1, 9
ove si parla di ‘servire il Signore nel Vangelo &lio suo’ (Testis enim mihi est Deus, cui seriricspiritu meo in

Evangelio Filii eius’). Cfr. ancheilip. 2, 22 Atti 16, 17]: c’€ infatti identita di soggetto tra un
individuo e le sue parole, tra il Signore stest® ®ue Parole.
Rapporto con una Persona e non solamentgualcuno dei suoi beni € indicato

da Francesco anche mediante I'utilizzazione dehiteg ‘amministrare® [si tratta di un
verbo molto utilizzato (assieme a ‘ministrare’ esaktantivo ‘ministro’) dagli scritti di San Frasce. Il termine
‘amministrare’ sembra preso daPt 4, 10-11il cui contesto € quello di ‘amministrazione dettaltiforme grazia di
Dio’. Un riferimento esplicito potrebbe trovarside inLc 1, 2dove I'Evangelista indica gli Apostoli come ‘mirrist
della Parola’. | termini ‘ministrare’, ‘amministral sottolineano I'atteggiamento con cui Franceseove’ le Parole
del Signore: si tratta di annunciare una parolarahe € tua, ma di Colui che te I'ha consegnataetbwo ‘riferire’

(‘referre’) del versetto seguente sottolinea uttariente la fedelta necessaria nel trasmetteretiad ahessaggio che

ti & stato consegnajo. Tale termine negli scritti di san Francesco &ospessissimo in passi
in cui Francesco o parla dell’Eucaristia o delladRadel Signore, o di entrambe le cose
insieme. Nella26 Ammoniziones, troviamo ‘amministrare’ riferito allEucaristia: «
infatti quanto piu grande ¢ il potere che essi basirmamministrare il Santissimo Corpo

e Sangue del Signore che essi ricevono ed essaswiiinistrano » [« Nam quantum est
maior omnibus administratio eorum quam habent aetssimo Corpore et Sanguine Domini nostri Jesusthri

quod ipsi recipiunt et ipsi soli aliis ministrant. 26 Amm3.]. In 2 Lettera ai Fedelv, 2-5, quindi nella
stessa lettera di cui ci stiamo occupando, ‘amrrang’ € riferito sia all’'Eucaristia che
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alla Parola del Signore: « pertanto dobbiamo sapere certezza che nessuno puo
giungere alla salvezza se non attraverso il SamgleSignore nostro Gesu Cristo e
attraverso le Parole del Signore che i chiericodae annunziano e amministrano ed

essi soli devono amministrare® s« Firmiter sciamus omnes, quia nemo potest salviaii per sancta
verba et Sanguinem Domini nostri Jeso Christi queect dicunt, annuntiant et administrant et ipsli sninistrare

debent...»2 Lett. Fed7, 2-5].

Questo fatto ci permette di cogliere fiord I'atteggiamento con cui Francesco, Si
situa nei confronti della Parola di Dio: in lineangrale si puo dire che Francesco sta
davanti alla Parola di Dio allo stesso modo in stai davanti all’'Eucarestia; e che eqgli
amministra la Parola del Signore, come (da diaaguel &) amministra I'Eucarestia
[Anche il termine ‘diacono’ significa ‘servizio’, oge in Atti 6-7-8: e Francesco potrebbe aver mutuato anche da
questo passo, l'idea del servizio alla Paﬂola

Al centro di questa impostazione c'€ undanimotivazione: Francesco ha della
Parola di Dio una concezione strettamente sacraeenfome nell’'Eucaristia, cosi
anche nella Parola c’e la presenza viva del Cristo.

Questa identita tra la Persona di Crista gua Parola risulta anche in diversi altri
brani degli scritti ove Francesco stabilisce, adngso, un chiaro parallelismo tra la
‘preziosita’ dell’Eucarestia (in cui si realizzapaesenza vivificante di Cristo oggi), e la
‘preziosita’ della Parola del Signore. Francescoulica lo stesso rispetto sia per
'Eucarestia che per la Parola: « Niente infattbialno e vediamo corporalmente
dell’Altissimo in questo mondo, eccetto il Corpd&sangue, | nomi e le parole per cui

siamo stati creati e redent s Nihil habemus et videmusorporaliter in hoc saeculo de ipso Altissimo,
nisi Corpus et Sanguinem, nomina et verba, per faciesumus et redempti de morte ad vitanhett. Chier.3; cfr.

Test.8-13]. In questo testo, il termine ‘corporalmente’ v@sp secondo I'uso medievale:
veniva utilizzato per esprimere il realismo stesdella presenza di Cristo
nell’Eucaristia: « per i latini del X1l secolo,@risto viene detto presente corporalmente,
solo sotto le specie sacramentali; sia sull’altsigjn chi ha ricevuto la Comunione fino

a quando le specie non vengono COI’I‘O'[I“QE[I». DE LUBAC, Corpus Mysticum, I'Eucharistie et
'Eglise au moyendgel944, p. 364. Per una retta traduzione di ‘nongihaerba’ cfr. I. BRADY,San Francesco

uomo dello Spirito, pp. 35-5 Ora, il fatto che Francesco utilizzi questo temenanche per la
Parola del Signore, contrariamente alluso consuetedievale, ci dice che per
Francesco i luoghi della presenza reale di Cristmsdue: il Vangelo e I'Eucaristid
[L'identita tra Persona di Gesu e Parola di Gesuprima comunita francescana la trova
importante anche perché nella condizione di itinegsainiziale e a causa della scarsita del
numero di sacerdoti (e quindi scarsita di celelwrsizEucaristiche), i frati crescevano e si
santificavano intorno alla Parola di Dio che poaiaw con sé nei loro viaggi o che, comunque,
piu facilmente potevano reperire nelle Chiese dowdffermavano per la loro preghiera. Sicché
il ‘viatico’ dei frati spesso era quasi unicameitdeParola del Signore che li sosteneva e li
alimentavd. Per Francesco, in questo senso, ricorrere aldgég significava ricorrere
alla Parola di Dio, che era contemporaneamenteosegrporeo della Persona di Gesu
(come l'incarnazione e I'Eucaresti&)[cfr. 1 Ammoniziond.e realizzazione della presenza
di Gesu. In questo contesto si spiegano bene leléPdir Francesco a Bernardo nel
momento in cui (siamo nei primi mesi della convamsi di Francesco) Bernardo gli
chiede consiglio per la sua conversione: « Padgrens dopo avere a lungo goduto dei
beni di qualche signore, non li volesse piu tenene,cosa dovrebbe farne, per agire nel
modo piu perfetto? — Deve restituire, rispose Feano, tutto al padrone da cui li ha
ricevuti—. E Bernardo: — So che quanto possiede stato dato da Dio e, se tu me lo
consigli, sono pronto a restituirgli tutto —. Re@liFrancesco: — Se vuoi comprovare
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coi fatti quanto dici, appena sara giorno, entriamadChiesa, prendiamo il libro del
Vangelo e chiediamo consiglio a Cristo —...—. Apradhbbro del Vangelo, disposti
ad attuare il primo consiglio che si offre loro..il suoconsiglio Cristo lo manifesta con
queste parole: — Se vuoi essere perfetto...-Mt» 19, 21)**[2c15].

Aprire il Vangelo equivale a consigliarsincCristo Gesu. Ascoltare la Parola del

Signore equivale ad ascoltare il consiglio di @ri€est™ [in questi racconti primitivi & viva
'immagine di Gesu maestro che insegna di persdinettamente, ai discepoli. Gesu viene considezathiamato «
Magister » (come nellAntifona S. Maria Virgo‘Ora pro nobis...apud tuum sanctissimum dilectutiufi tuum,

Dominus et Magistrum).
Tutta la vita di san Francesco e scandita consultazione del Signore fatta sul

libro dei Vangeli, considerato come Parola di (bri\ssit/entel4[La LTSci parla (come ha fatto
anche il Celano) della apertura del Vangelo fatt&idacesco assieme a Bernardo e ce ne riporta anploetanti
dettagli: « Disse Francesco a Bernardo: - di buottimsaandremo in Chiesa e consulteremo il libro\dangeli, per
sapere quello che il Signore insegnd ai suoi disicep- Essendo dei semplici, non sapevano trovar@drole
evangeliche riguardanti la rinuncia al mondo, ecigepregavano devotamente il Signore affinché nasst la sua
volonta alla prima apertura del libro 8 (TS27). Questo stesso sistema viene usato anche qgantyono i primi
compagni. Prosegue la stessa LBSLTS27): « Finita la preghiera, Francesco prese ilblidei Vangeli ancora
chiuso e, inginocchiandosi davanti all’altare loiafe subito cadde sott’occhio il consiglio del &ige: - Se vuoi
essere perfetto, va, vendi tutti i tuoi averi éribsiscili ai poveri e avrai un tesoro nel cielrancesco dopo aver
letto il passo ne fu molto felice e rese grazie@:p

Vengono qui sottolineati i momenti di qweapertura: ascolto della Parola, tripudio peidaasta del Signore e
rendimento di grazie a Dio.

Prosegue ancora la LTS: « Ma vero adoratelia Trinita, volle I'appoggio di tre testimonger cui apri il libro
una seconda ed una terza volta. Nella secondatidcgneste raccomandazioni: - Non portate nullaipewstri
viaggi ecc.; e nella terza: - Chi vuole seguirmipurizi a se stesso ecc. ». - Le tre aperture deg@larcorrispondono
non ad un dubbio di Francesco ma ad una glorificezidella Trinita, in quanto, come dira Francesgiosnoi scritti
(cfr. 1 Reg22, 27), il Vangelo e parola della Trinita. L'aped del libro dei Vangeli, inoltre, si svolge in
un’atmosfera di preghiera di ringraziamento: « Aghioapertura del libro,. Francesco rendeva grazieia e
approvava l'ideale da lui lungamente vagheggiate ba LTS @ LTS conclude: « E da quell’ora vissero con lui... E
cosi Francesco poté scrivere nel suo Testam@mt2): - Il Signore stesso mi riveld che dovevo viveecondo la
forma del Santo Vangelo ». Rimane cosi chiaro, ibrenodo in cui il Signore confermo l'ideale di Fiaesco:
attraverso il ricorso di Francesco a Gesu, vivosoel Vangelo. Bonaventurda3 BM2) aggiunge che I'apertura del
Vangelo avvenne « dopo aver pregato con granderiesy].

Tale apertura del Vangelo viene ripetutd m®omento delle decisioni piu
importanti. Nelle Biografie viene riportata la dissione di Francesco con un frate che
gli chiede il permesso di avere libri. Al quale keasco rispose: « fratello, anch’io fui
tentato di avere libri. Per conoscere la volontaSignore su questo punto, presi il libro
in cui sono scritti i Vangeli del Signore e lo paegerché mi mostrasse il suo volere
alla prima apertura del volume. Finito che ebbpiigare, al primo aprire del libro mi
venne allo sguardo quel detto di Cristo: — A vaiolicesso di conoscere il mistero del
Regno di Dio, ma agli altri viene proposto in parab E soggiunse: — Molti sono
quelli che volentieri si elevano alla scienza; neatb chi si fara sterile per amore del
Signore Dio »°[cA73.].

Sulla Verna, all'inizio della Quaresimaanore di san Michele (Quaresima in cui
furono impresse le stimmate nel corpo di FrancesEoancesco apri il libro del
Vangelo, in fervore di Spirito, chiedendo al Signocon umilta e fiducia di indicargli
quanto doveva fare per piacere a Lui: « terminatpréghiera, si alzo e con spirito di
umilta e contrizione di cuore, fatto il segno dedbnta croce, prese il libro dall’altare e
lo apri con riverenza e timore. Ora avvenne chiepattura del libro, la prima cosa
sulla quale si posarono i suoi occhi fu la PassitgleSignore Gesu Cristo, ma solo nel
tratto in cui viene predetta. Per timore che sitdsse di un caso fortuito, chiuse e
riaperse il libro una seconda ed una terza voltas@dtd sempre un passo uguale o
somigliante. 1l servo di Dio che era pieno dellarfsp di Dio, capi allora che sarebbe
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entrato nel regno dei cieli solo attraverso innueeli tribolazioni, angustie e lotte'$
[1 C91-92-93].

Al momento della morte c’eé un’altra apeatelamorosa del Vangelo. Francesco
giace moribondo. Dopo aver perdonato tutti e behedetti, « si fece portare il libro
dei Vangeli, pregando che gli fosse letto il brated Vangelo secondo Giovanni, che
inizia con le parole ‘Sei giorni prima della Pasqua Questo stesso passo si era
proposto di leggergli il ministro ancora prima d&eene I'ordine e lo stesso si presento
alla prima apertura del libro sebbene quel voluorgenesse tutta I'intera Bibbia ».

Dall'insieme di questi testi, in conclusgrrisulta che Francesco si avvicina al
Vangelo, non come ad un libro magico, né come @vsicina ad un libro di lettura
qualsiasi, ma come ci si avvicina ad un libro dtayicon la consapevolezza che |l
Signore € presente vivo e vero e conosce la stinaziersonale e comunitaria di quanti
con fiducia si avvicinano a Lui per ricevere unaopeadi vita. Questa fiducia illimitata
in Gesu Maestro vivo e vero nella sua Parola sthemlla base di tutti i movimenti
religiosi del secolo precedente a S. Francescte del aspirazioni, Francesco diventa,
per questo, piena realizzaziohe[cfr. I. DA MILANO, La spiritualita evangelica anteriore a san
Francescoijn Quad. di Spir.6, pp. 34-70.

Contro il decadentismo religioso dei sepoéicedenti, i nuovi movimenti aspirano
a realizzare nella loro vita individuale e comunéalo stile di vita degli apostoli e dei
primi cristiani: le nuove comunita vogliono viveceme gli apostoli che vivevano in
ascolto continuo dell'insegnamento di Gesu, e conpeimi cristiani che vivevano
‘assidui’ (Atti 2, 42) all'insegnamento degli Apostoli. Le comurnigédigiose del secolo
di Francesco, vivono insomma con un alto concetttadParola di Dio: come presenza
di Gesu Maestro nelle nuove comunita. E questmdtaea con tutta la tradizione della
chiesa. La fede che S. Francesco ha nella Pardéod? la stessa fede dei Padri della
Chiesa, per i quali « il Vangelo é lo stesso Gesst@; venuto, presente e comunicatosi
a noi »'2 [Y. CONGAR, L'Evangile,in Vocab. Oecuméniquearis 197d. Infatti « leggendo la Bibbia,

I Padri leggevano non dei testi ma il Cristo vieened il Cristo parlava loro. Essi
consumavano il pane e il vino eucaristico; e lalaasi offriva loro in tutta la profondita
di Cristo »° [P. ENDOKIMOV, La femme et la salut du mond@urnai-Paris 1958, p. 1R

La presenza reale di Cristo nella sua Parola éggiglercepita da Francesco), ci fornisce
la motivazione anche delle innumerevoli citaziomietle e indirette della Bibbia,
nell'arco dei brevi scritti di Francesco. Francestarifa alla Scrittura perché dalla
Parola egli ha attinto la vita.

Non ci soffermiamo qui a indicare tuttifiahi in cui Francesco cita la Scrittura,
molte volte ad litteram, piu spesso indirettaments frasi e idee che manifestano fino
a qual punto la vita ed il linguaggio di Francesossero imbevuti della Parola del
Signore ?® [Sullimportanza del Vangelo nella Spiritualita diaRcesco, vedi AAVV.JI
Vangelo e la spiritualita francin Quaderni di Sp.6].

Il Boccali riporta circa un migliaio di etioni scritturistiche richiamate
direttamente o indirettamente dagli scritti di Fr@sco™ [1. BOCCALI, Concordantiae. . 947-
956]. L’abbondanza delle citazioni scritturistiche esgritti da ragione a quanto viene
affermato dalle biografie sulla conoscenza sap&ezihe Francesco ha della Parola di
Dio, la quale diventa il sostrato della sua culterdel suo modo di pensare e giudicare
il mondo. Basterebbe rileggere, per eQfficium Passionis Dominicomposto dallo
stesso Francesco, per rendersi conto del gradsson#azione della Scrittura posseduto
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da Francesct [Sulluso della Scrittura negli scritti di S. Frasce, cfr. anche WILLIBRORD DE PARIGe
message.. pp. 345-365.].

Questo rifarsi continuo di Francesco altait®ira doveva aver impressionato a tal
punto i primi frati, che i biografi primitivi fannalel rapporto tra la Parola di Dio e
Francesco, uno dei temi maggiormente sviluppatibidgrafi presentano questo
atteggiamento di Francesco come un conformarsratidesco al Vangelo. Francesco
vuole seguire alla lettera il S. Vangelo poichéaihgelo si identifica con Cristo Maestro
231 c84; 112; 115\.P 4, 13. BARTOLOMEO DA PISADe conformitatein A.F., IV-V.].

Anche la piu antica iconografia testimormjaesto aspetto: Francesco viene
raffigurato stringendo in una mano il libro dei \¢gh e nell’altra la Croce del Signore.

Da tutto l'insieme delle testimonianze,ulia che per Francesco le parole del
Signore sono vive, sono segno della presenza dglo&. Francesco non disgiunge
infatti la Parola da chi pronuncia tale Parola. parola implica la presenza della
Persona.

Per questo Francesco dice che le Parolé&igelore sono ‘profumate’. « Come
servo di tutti, sono tenuto a servire e ad amnrenistle profumate (‘odorifera’) Parole
del Signore mio ». Questo termine ‘odorifera vertambra coniato da Francesco
stesso. Forse il brano neotestamentario che saggigoesto passo2eCor. 2, 14-17: «
Siano rese grazie a Dio, il quale ci fa parteci@rsuo trionfo in Cristo e diffonde per
mezzo nostro il ‘profumo’ della sua conoscenzamehdo intero! Noi siamo, infatti,
dinnanzi a Dio il ‘profumo’ di Cristo fra quelli ehsi salvano e fra quelli che si
perdono: per gli uni odore di morte e per gli aftdiore di vita per la vita. E chi € mai
all'altezza di questi compiti? Noi non siamo infatbme quei molti che adulterano la
Parola di Dio, ma con sincerita e come mossi da &otto il suo sguardo noi parliamo

: : 24 . . . . - .
di Cristo » [« Deo autem gratias, qui semper triumphat nos ins@hJesu et odorem notitiae suae manifestat
per nos in omni loco: quia Christi bonus odor sufas in iis, qui salvi fiunt, et in iis qui perurgliis quidem odor
mortis in mortem; aliis autem odor vitae in vitakt ad haec quis tam idoneus? Non enim sumus slattng

adulterantes Verbum Dei, sed ex sinceritate, sad ek Deo, coram Deo in Christo loquimur2xGor 2, 14-17].

Nel testo d2 Cor.si dice che Iddio manifesta in ogni luogo, attraeedi noi, ‘il
profumo della conoscenza di Cristo’ attraverso fledgazione della Parola di Dio.
Infatti noi, per il Signore ‘siamo il buon profunt Cristo’, profumo della vita per la
vita.

Francesco sa anche che bisogna esserd tedgleste parole, diversamente,
corrompendo la Parola del Signore (‘adulterantebd@a Dei’) viene diffusa la morte e
non la vita. Il profumo delle Parole del Signorepliva la presenza vivificante del
Signore: le parole sono profumate solo e in quaatdengono in sé e portano fino a noi
il profumo e la fragranza che promana dalla preseriza di Gesu. Il contesto di
annuncio della Parola che prevale nel brano daglitische stiamo analizzando ci
indica che chi annuncia il Vangelo, annuncia laspnza, la vita reale di Gesu e deve
farlo con fedelta, integralmente. Al termine dellessa ettera ai Fedelitroviamo di
nuovo il termine ‘profumate parole’, ma in un cattedi accoglienza della Parola del
Signore : « io frate Francesco... vi prego e samogi. affinché riceviate con umilta e
caritd queste profumate parole del Signore?>.[»Ego frater Franciscus... rogo et obsecro vas...
haec odorifera Verba Domini nostri Jesu Christi ¢urmilitate et caritate debeatis recipere2. bett. Fed14, 3].

Anche se dovremo ritornare su questo tegtog sufficiente sottolineare che chi
annunzia le Parole del Signore, annuncia il proful®ita presenza di Cristo che e vita e
da la vita; chi le accoglie, accoglie il profumdldgresenza di Cristo.
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Quindi anche lo stesso termine ‘profumaigpermette di cogliere qualcosa della
presenza viva di Gesu nella sua Parola: se leddeblSignore sono profumate, lo sono
in quanto non si tratta di parole morte, ma viwehe danno vita. Per un cavaliere della
Tavola Rotonda come € Francesco, l'aggettivo ‘prafte’ e carico di significati: i
finissimi profumi dell’'oriente, capaci di ridare tai ed energia, non richiamano |l
profumo e la fragranza dello sposo del CanticoGimtici Cant. 1, 1.3; 4, 10.11; 7, 8)

o del figlio alla presenza del Padre del libro @@kenes(27, 27)?

Dove c’e il profumo della Parola del Sigmoc’e la presenza reale della Persona

del Signore.

Le Parole del Signore

Fino a questo momento abbiamo preferitdapargenericamente di ‘Parole del
Signore’, senza ulteriori specificazioni. Ma quadno e che cosa le ‘Parole del Signore’
?

La cosa non é semplice da dirimere a cdalia vasta accezione che, negli scritti
di San Francesco, ha il termine ‘Parola di Dio’ (alire espressioni equivalenti).
Dobbiamo esaminarne l'uso in tutta I'ampiezza, amsiderazione del fatto che Fran-
cesco dice che tali parole sono anche « Parole 8girito Santo ».

Da una attenta analisi dei testi risulta chFrancesco « Parola di Dio » ha diverse
accezioni :

1. Alla ‘Parola di Dio’ Francesco da una accezione mt ampia si da includere «
ogni bene » che & nel cuore delluomo.

E questa I'accezione pill generale: queli@ considera ‘Parola di Dio’ non
solamente la Scrittura, ma ogni cosa che l'uonmapagano che cristiano, dice e fa sotto
I'ispirazione del Signore. Ci sono testi, negliigcdi san Francesco e nelle biografie,
che lasciano sbalorditi per la larghezza di vediggabili in Francesco.

Francesco parte dal principio che solam@&iteé ‘il bene’, ‘ogni bene’, ‘tutto il
bene, il vero e sommo berf@]Lod. Alt 5], egli & ‘il solo buono, pio, mite, soave e dolce’
271 Reg23, 28-29]; da Lui procede ogni berf&[1 rReg.16, 17]; Egli & il proprietario di ogni
bene esistente nel cuore delluomo. E poiché cie éhmale procede dal cuore
del’'uomo che si & ribellato a DO [7 anm], quando 'uomo agisce bene, fa il bene o
dice cose buone, tutto quello che viene detto & faene viene considerato da
Francesco come detto e fatto da Dio stesso. Dieguenza I'appropriarsi da parte
dell’'uomo di quanto « Dio dice e fa in Iui®} [2 aAmm.2-3] & considerato furto fatto a
Dio. In questo senso e parola di Dio, per Francesgoi parola buona ed azione buona
compiuta dall'uomo, in quanto compiuta per l'isgine di Dio e per la forza interiore,
che proviene da Dio; Francesco tutto ricollegafaltde di ogni bene che é Dio stesso.

Un curioso episodio riportato dal Celanaicita a comprendere quanto detto. Ad
un frate che gli domandava perché si affaticags® t@araccogliere gli scritti dei pagani
quando tali scritti non contengono il nome di Dalng Francesco nella Regola, aveva
comandato fosse raccolto ovunque e posto in luogeeniente), Francesco rispose: «
Figlio, perché, quivi ci sono le lettere con cuiaima il gloriosissimo nome del Signore
Iddio. Il bene che quivi & non appartiene ai pagaéiad altri uomini, ma al solo Dio,
fonte di ogni bene 3% [« Filii, quia ibi litterae sunt, ex quibus comptnigloriosissimum Domini Dei nomen.
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Bonum quoque quod ibi est, non pertinet ad pagaregje ad alios homines, sed ad solum Deum, cufusnase
bonum » { C82)].

Nelluomo, anche nel pagano, ogni azionena,) ogni comportamento buono,
ogni parola buona proviene dalla bonta di Dio edanifestazione della bonta e della
Sapienza del Signore. Nel testodiLett. Fed.in questione, se « parola di Dio » ha
questo significato, dobbiamo dire che ogni bene &Benel cuore dell’'uomo, diventa
profumo della presenza di Cristo. Se questo é @a& i pagani, tanto piu sara valido
per i Cristiani.

2. Accezione specifica: Bibbia, Libri liturgici, Predicazione, Tradizione.
Numerosissimi sono invece i passi in cuanéesco parla di Parola di Dio con
riferimento specifico alla Sacra Scrittura. Framoeson usa mai il termine ‘Scrittura’,
né il termine ‘Bibbia’: preferisce usare la paraiadivina lettera » in linea con la
tradizione pastorale della patristica latina chasoidera appunto la S. Scrittura come

‘lettera di Dio’ * [Littera'nel latino di Francesco (cfe Lett. Fed 1, 6) ha il significato di ‘epistola’ del latino
classico. Anche da questo fatto risulta la federdncesco nella presenza viva di Gesu nel suo W@ngée Vangelo
non € lettera morta, ma lettera di vita. In quéstito Francesco e i Padri della Chiesa, manifes&aal loro
atteggiamento di riverente familiarita verso il fmi® della Scrittura, sia l'avidita spirituale camwi bisogna
awvicinarsi alla stessa Scrittura come letterageake del Padre ai suoi figli (cfr. S. AGOSTINO,Rg 90; Sermo2,

1; PL 37, 1880; S. GEROLAMGep. 133, 13PL 22, 1160; cfr. AA.VV. |l messaggio della salvezzapp. 39-40)].

Abbondanti sono anche i testi che parlane Blarola di Dio » ("Verbum Dei’) (al
singolare), di « Parole del Signore » (‘Verba Damig@l plurale) e di « Parole scritte ».
Tra queste tre espressioni c’e un legame profobfwldca Parola di Dio (Verbum Dei)
prende forme diverse (verba Domini) e la Scrittaom € altro che la formulazione
scritta della Parola che Dio ha ispirato. Queste espressioni sono ricollegate alla
Scrittura in senso stretto, ma si aprono su tritkarelverse, in cui, pero, € sempre piu o
meno direttamente implicata la Sacra Scrittura.

Quali sono questi tre orizzonti?

a) Negli scritti di san Francesco, a volte, le Pardel Signore, in senso stretto,
indicano le « parole sacramentali » con cui il sda® consacra il Pane ed il Vino
sull’altare. Molti testi hanno questa interpretawo

Francesco manifesta di possedere una feologlto bene elaborata e precisa
sullimportanza della Parola nei confronti dei sawenti: « Molte cose, infatti, vengono
santificate dalla Parola di Dio, e per la potene#ledParole di Cristo, si compie il
Sacramento dell'altare®} [Lett. cap 47)].

« Consideriamo, tutti noi chierici, il gdanpeccato e l'ignoranza che alcuni hanno
circa il santissimo Corpo e Sangue del Signoreradgsesu Cristo e i santissimi nomi e
le parole di lui scritte che ne consacrano il Corpappiamo che non ci puo essere |l
Corpo del Signore, se prima non & stato consadeita Parol&” [Lett. Chier.1-3].

« Vi prego affinché supplichiate i chieridi voler venerare sopra ogni cosa il
santissimo Corpo e Sangue del Signore nostro GastoJ santi nomi e le sue Parole
scritte che consacrano il Corpo sud 1 Lett. Cusi.

Questa teologia sacramentale di Francesao ltnea con Pietro Lombard®
[LOMBARDO PIETRO,IV Sentd. 8, ¢, 1.]e con tutta la tradizione della Chiesa. Sono ‘leadel
Signore’ percio, per Francesco, anche le parola dehsacrazione in quanto sul pane e
sul vino vengono ripetute le parole di Gesu ndifoh Cena, come ci vengono
tramandate dalla Scrittura.
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b) In altri testi dei suoi scritti, quando Francesgarla di Parola del Signore,
intende tutti gli scritti « liturgici » che la Clga utilizza per la sua preghiera pubblica: «
E poiché chi e da Dio ascolta le Parole di Dicoblamo custodire i calici e gli altri
scritti liturgici (‘officialia’) che contengono lsue Parole %' [« Et quia qui ex Deo est verba Dei
audit, debemus proinde.. vasa et officialia ceteistodire, quae continent verba sua sanctat. (Cap.44).].

In questo testo, il termine ‘officialia’ d&tino medioevale indica tutti gli scritti
liturgici, come il Vorreux ha tradotto molto appraiamente’® [D. VORREUX - P. BAYART,

Les opuscules de S. Francois de Assisa99]. Percio Francesco considera parola di Dio anehe |
formule dei sacramenti, le preghiere, le benedizibufficio divino, oltre alle parole
della Scrittura in senso stretto, contenute néi liésrgici. Questo ci da la spiegazione
del grande rispetto e della grande veneraziond-ciecesco manifesta per tutto cio che
la Chiesa ha accolto nei suoi libri liturgici. Liturgia per Francesco e fonte di salvezza
39 [Cfr. anche laintroduzione Generalai questo lavord. E le diverse parole divine
diventano messaggio per Francesco proprio in utestm liturgico. Percio si tratta di
fede nei libri liturgici ispirati alla Chiesa dalfetenza dello Spirito Santo.

c) Altri testi degli scritti di Francesco ci fannapre che ‘Parola del Signore’ sono
le parole di « predicazione » della Chiesa, proraiacsia dai teologi (nelle loro
ricerche teologiche), sia dai predicatori. Talé #enhso che si desume dai testi come il
seguente: « Dobbiamo onorare e venerare tutti Iogee quanti amministrano le

santissime Parole di Dio, poiché ci amministranSjirito e la Vita »° [« Omnes theologos
et qui ministransanctissima verba divindebemus honorare et venerare sicut qui ministrabis spiritum et vitam

». Il fatto che Francesco distingua in questo te$tteologi e quelli che amministrano le santissiiparole del
Signore’, ci sembra importante: ci dice infatti dfrancesco ha grande stima e venerazione nonecidgologi (cfr.
Lettera a S. Anton)o ma anche per i semplici sacerdoti e diaconigueii Francesco ha fiducia di trovare sempre la

Parola del SignoreTe 8-13): in quanto essi ‘ministrant nobis spiritunv'naam’.]

Possiamo concludere dicendo che ‘le sante ParoleSamore’ in senso
specifico, sono le Parole della Scrittura le qsalno attive nelle forme sacramentali,
nella liturgia in genere e nella predicazione déllsesa. In tali Parole si verifica la
presenza efficace di Gesu Parola di Dio e per mdzztali Parole Gesu vivo e vero si
comunica a nof* [« Nihil enim habemus et videmus corporaliter in fsa@culo de ipso
Altissimo, nisi corpus et sanguinem, nomina et aggder quae facti sumus et redempti de morte
ad vitam » ett. Chier.1-3). Aggiungiamo che proprio in quest'ultimo testppare chiara la
Potenza della Parola, che e prima dell'uomo, eccbe I'uoma.

Nel brano dell2 Lettera ai Fedeldi cui ci stiamo occupando, il contesto diretto
che prevale € quello della predicazione. E ci sangarcio che il senso da dare a «
Parole del Signore mio », sia proprio quello delleurezza della presenza di Cristo
nella predicazione della Chiesa e (nel caso nodettd predicazione di Francesco.

3. La parola di Dio, secondo I'accezione carismatica
Gia il fatto che Francesco parli di « Pardél Signore scritte 4 [1 Lett. cust. § fa

sospettare che in Francesco ci sia anche un’aceezitale: € parola di Dio, infatti,
anche quella che ogni uomo percepisce nel propumarec Francesco € un uomo
carismatico e di Dio ha fatto una esperienza nfoltte. La sua fede nel Signore e tanto
grande e la grazia di Dio in lui e tanto abbondaale Dio stesso in Persona lo guida
(molto spesso senza altre mediazioni) e Francese@lsituato a riconoscere la voce di
Dio. Il suo Testamento € molto indicativo in quesemso. Quando Francesco dice : «
Dopo che il Signore mi affido dei Frati, nessunomustrava cosa dovevo fare, ma lo
stesso Altissimo mi riveldo che dovevo vivere seatalnorma del santo Vangelo... |l
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Signore mi ha rivelato di dire questo saluto: -Siijnore ti dia pace — % [« Et postquam
Dominus dedit mihi de fratribus, nemo ostendebdi opiiid deberem facere, sed ipse Altissimus revetaihi quod
deberem vivere secundum formam sancti Evangeliutationem mihi Dominus revelavit ut diceremusniidous det
tibi pacem... »Test.7.8.16-17.27.45).],

se da una parte afferma I'esistenza in lui di uerezgzione diretta della Parola che esce
dalla bocca del Signore, dall'altra afferma I'esrsta di una parola diretta che dalla
bocca di Dio passa al cuore delluomo. La preztesiimonianza delle biografie che
manifestano come il Signore ammaestrava interiotenendirettamente il suo servo
Francesco, ci aiuta a comprendere come ‘Parolaiai j2r Francesco € anche ogni
illuminazione interiore attraverso cui la volontéaeconsolazione del Signore, giungono
al nostro cuore. | sogfif[16 LTs63 ;2 LTS5 ;14 BM2.], le rivelazioni* [1 c33;1 Bm3;4 Bm11;

1 BM3; 8 LTS26; CA 43; 16 LTS62; 2 LTS6; 3 BM2; 1 C 26 ecd), le profezie e le consolazioffl [10
BM2;2 BM3;1 C6-7; 17;11 BM3; Cl Te9-11] con cui il Signore fortifica il suo servo Frances
diventano senz’altro, per lui Parola con cui Isstelddio diventa guida del cristiano. E
se le biografie attribuiscono allo Spirito Santoesga guida interiore, non dipende
esclusivamente dalla pneumatologia personale popriciascuno dei biografi, ma
soprattutto dal fatto che i biografi (tutti francasi), nel riunire il materiale riguardante
la vita di san Francesco, devono aver trovato adehegivo insegnamento di Francesco,
la attribuzione allo Spirito Santo della voce ez con cui Dio ammaestra i suoi figli.

Le Parole dello Spirito Santo

Quanto abbiamo detto fino a questo momantaiuta a capire il senso da dare a «
Verba Spiritus Sancti »: le « parole dello SpifBanto »*’ [Nel testo di2 Lett. Fed,
Francesco unisce contemporaneamente gli Autor gieltole che egli si propone di dire: Gesu
e lo Spirito Santo. Diciamo anche che ‘odorifera’riferito non solamente alle parole di Gesu,
ma anche alle parole dello Spirito Santo. Notiamiiné che I'immagine del profumo delle
parole dello Spirito Santo potrebbe essere mutpataes. dal balsamo che emana dal sacro
Crisma del Battesimo, della Cresima e dell'Ordinagi nelle cui liturgie € molto sottolineata la
funzione dello Spirito Santp.

Gli scritti di Francesco ci offrono diversi rifementi che permettono di comprendere
che cosa intenda dire Francesco quando usa |'espnes« Parole dello Spirito Santo ».

Come l'espressione « Parole del Signor¢rm@esu Cristo », anche I'espressione
« Parole dello Spirito Santo » comprende realtarde. anzi, si tratta delle stesse realta
di « Parole del Signore », analizzate nelle pagneeedenti.

A) L'interpretazione da dare al brano di 2 Lettera ai Fedelie quella che ci
viene dal contesto stesso della Lettera: il cootelslla predicazione, ricollegata alla
Scrittura. Il verbo « riferire % [« Mi sono proposto con le presenti lettere...idirire a voi le Parole del
Signore nostro Gesti Cristo..] isato qui, indica che Francesco si accinge a owate ai suoi
lettori le parole di Gesu e dello Spirito Santooa tte parole proprie. Tenendo presente,
come abbiamo detto sopra, che la predcazione incEsao e ricollegata alla Scrittura
(come risulta in tutta la Lettera ai Fedeli), passd dire che la Parola di Gesu e dello
Spirito Santo, € contemporaneamente sia la Predieazche la Scrittura da cui é
informata la predicazione. Ci0 significa che Frawceattribuisce a Gesu e allo Spirito
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Santo, in comunione con tutta la tradizione dellae€a, le parole della Scrittura (in
senso stretto).

— Per analogia, quanto attribuito allo BpifSanto nel caso della Scrittura va
riferito allo Spirito Santo anche per la predicagalella Chiesa.

— Se poi noi consideriamo che la Predigazidella Chiesa € il veicolo di quella
che noi chiamiamo oggi Tradizior{& [DTB, Tradizione 1294-1301), & lecito attribuire allo
Spirito Santo anche la stessa Tradizione.

Certamente tutto l'affetto che Francescmifeata per i teologi ed i semplici
sacerdoti « che ci amministrano lo Spirito e laaVit™® [Test15], come anche tutto
I'affetto per la Chiesa cattolica, fanno intuireedn Francesco non c’é sentimentalismo,
ma vera fede nella Chiesa che € depositaria detldtd/ Anche se del concetto di
Tradizione, qui non si parla, &€ necessario supp@idatto Francesco quando parla di
predicazione, volendo la predicazione inseritaagtto della Chiesa cattolica, la vuole
inserita nella Tradizione. E, indicando la predicag come ‘Parola di Gesu e dello
Spirito Santo’, ci dice anche che tutta la Tradieice Parola di Gesu e dello Spirito

S{—J.I‘]'[OSl [II fatto che Francesco alla propria predicazioreelditerminologia di ‘Parola del Signore e Paratdad
Spirito Santo’, non costituisce presunzione maresapevolezza della Missione che Gesu stesso atia Ghiesa gli
hanno affidato. Questa stessa apparente temerkigtaviamo anche nellaettera al Capitolo6-7 : Francesco € un
carismatico che ha piena consapevolezza dell’'uezigila sua predicazione. Verso questa stessa @isgainge
anche il riferimento & Pt 1, 21 che fa da sfondo all’espressione « Verbat8piSancti ». Pietro dice che « non da
volonta umana fu recata mai una profezia, ma mi&sBpirito Santo parlarono quegli uomini da pait®id ».
Francesco proprio all'inizio della sua lettera sgara e si propone di riferire quanto Gesu ha déterba Domini
nostri Jesu Christi’) e dice che fara questo ‘mosisdio Spirito Santo: secondo quanto lo SpiritotSayli suggerisce

e ricorda

In conclusione, possiamo dire che dal tedttia Lettera ai Fedelirisultano
attribuite a Gesu e allo Spirito Santo sia la 8mdt che la Predicazione e, di riflesso,
anche la Tradizione della Chiesa in cui la predars trova il suo alveo. Lo Spirito
Santo, percio, assieme a Gesu, e artefice, anch&rpacesco, della Parola di Dio
contenuta nella Scrittura e nella Tradizione. Seaomsideriamo che il contesto del
brano di 2 Lettera ai Fedelie un contesto di annuncio della Parola, allora
comprendiamo meglio tutta la premura di Francescoepsere fedele nel ‘ministrare’ e
nel ‘referre’ « le Parole del Signore e le ParadalSpirito Santo». Francesco, ormai
vicino alla morte, sente di poter offrire questoveao alla Parola di Gesu e alla Parola
dello Spirito Santo, annunciandola con liberta mgletezza in conformita con il man-
dato ricevuto da Gesu e dalla Chiesa.

Sulla presenza dello Spirito Santo nellzraaScrittura, abbiamo un altro
importante testo degli scritti di san Francescdra&ta dellasettima Ammonizione« E
sono vivificati dallo Spirito della divina Letterguanti non mettono in funzione del
proprio interesse ci0 che conoscono o vogliono soe®, ma con la parola e con

I'esempio tutto fanno ritornare all’Altissimo Diaicappartiene ogni bene®${« Et lii sunt
vivificati a Spiritu divinae Litterae, qui omnenttéram quam sciunt et cupiunt scire, non attribuzorpori, sed
verbo et exemplo reddunt eam altissimo Domino @eqs est omne bonum ¥.Amm 4 ;19 Amm.l ;1 Reg.17,

17].

Su questo brano ritorneremo tra poche pagijui € sufficiente capire che il
contesto generale dellaAmmonizionéa riferimento esplicito alla Parola del Signore.
Ci limitiamo a sottolinearne alcuni elementi:

a) « Divina Littera » nella mente di Francesco éSacra Scrittura, secondo
'accezione comune a diversi Padri della Chiesac&® non fosse, non si capirebbe
perché Francesco la chiami ‘divina’.
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B « Spirito della divina Lettera » e unicamente Spirito Santo e questo in
contrasto con diverse traduziotii [FF.Fr., 137. Cid si deduce da diversi elementi. In
primo luogo infatti, il testo d¥ Ammonizionei si presenta come glossa di Francesco a
2 Cor. 3, 6.Anche il contenuto del pensiero di Francesco msulutuato dalla prima
parte del capitolo della stessa lettera ai CofthtCor. 3, 2-6). L’Apostolo dice : « La
nostra lettera siete voi, lettera scritta nei vostiori, conosciuta e letta da tutti gli
uomini: € noto infatti che voi siete una letteraCdisto; composta da noi, scritta non con
inchiostro, ma con lo Spirito del Dio vivente, ngun tavole di pietra, ma sulle tavole di
carne dei vostri cuori... la nostra capacita vidaeDio, che ci ha resi ministri adatti di
una nuova Alleanza, non della lettera, ma dellari®piperché la lettera uccide, lo
Spirito da la vita »* [« Epistola nostra vos estis scripta in cordibustrimysjuae scitur et
legitur ab omnibus hominibus: manifestati, quodstpa estis Christi; ministrata a nobis, et
scripta non atramento, sed Spiritu Dei vivi: nontabulis lapideis, sed in tabulis cordis
carnalibus,... Sufficientia nostra ex Deo est,gjtidoneos nos fecit ministros Novi Testamenti:
non littera, sed Spiritu: littera anim occidit, Bpis autem vivificat »Z Cor 3, 2-6)]. Ora in
questo testo dR Cor. si parladi Spirito Santo: Paolo e ministro di Cristo nella
predicazione e la predicazione si scrive nel cu@ieCorinti, « non con inchiostro ma
con lo Spirito del Dio vivente ». Questo « Spirdel Dio vivente » & lo stesso del
versetto seguente: « lo Spirito da la vita ». Rel@iParola di Cristo che I'’Apostolo ha
annunciato diventa efficace per la presenza dgliat® Santo. Lo Spirito ‘vivifica’ in
guanto si tratta dello Spirito del Dio vivo. In@tmella 8 Ammonizioneportata a
conferma e a conclusione delflaAmm.Francesco dice : « Nessuno puo dire: Gesu é
Signore se non nello Spirito del Signore ». Anahguesto testo, preso t&€or. 12,3
Francesco parla dello Spirito Santo come fontegdi bene « che il Signore dice e fa »,
nel senso di cui parleremo tra breve.

Possiamo percio concludere che Francesemeh« Parola dello Spirito Santo »
nella 7 Ammonizionde Parole della Scrittura, esplicitamente attrimee la Scrittura
allo Spirito Santo. La presenza dello Spirito Samdtla Scrittura e identificabile nella
funzione che Francesco attribuisce allo Spirito g@ifronti della Scrittura: lo Spirito
‘vivifica’ la Scrittura (« Spiritus autem vivificat). Ma il verbo ‘vivificare’ che ha per
soggetto lo Spirito Santo, cosa significa? E prdbathe Francesco voglia alludere
mediante questo verbo sia all'ispirazione dellaittheca, sia al fatto che lo Spirito €
continuamente presente perché la Parola della@erdiventi « vita » per chi I'ascolta.

Se noi teniamo presente che il trattatbispirazione come tale, era assente dalla
tradizione comune della teologia, la qualdeahpo di Francesco (come del resto per
tutto il Medioevo) si esauriva, per quanto riguatdaParola di Dio, nello studio dei
sensi della Scrittura, dobbiamo ammettere cheosigmo di fronte ad un bellissimo
testo che e una professione di fede di Francestla rspirazione della Scrittura.
Dellispirazione della Scrittura, non si parlava llnonel Medioevo, in quanto era un
dato pacificamente accettato. Il testo biblico &esfondo a tale fede di Francesco é
senz’'altro il brano dB Pt. 1, 21 in cui I'Apostolo Pietro afferma che « nam wblonta
umana fu mai recata una profezia, ma mossi dat&@anto parlarono gli uomini da
parte di Dio ». Da questa affermazione della Sogatte partita tutta la tradizione della

patristica che considera la Scrittura come ParolRid e dello Spirito Santg® [cir.
AAVV., Grande Commentario biblicol482, dove vengono riportati numerosi esempi podsdia tradizione
patristica. Cfr. anche: AA.VV.|l messaggio della Salvezzpp. 33-39. L'argomento € trattato anche da: . D

LuBac, Exegése medievale, Les 4 sens de I'Ecriftagigi 1959-1964, specialmente Vol. |, p. 61 padsi
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Francesco € percio un altro anello che necmgiungersi a tutta la tradizione della
Chiesa che professa « Credo in Spiritum Sanctunfoqutus est per prophetas ».

B) Anche I'accezione generale e I'accezione carisnet di « Parola del Signore
» € estesa a « Parola dello Spirito Santo ».

Sebbene in molti passi degli Scritti di $aancesco, il bene che viene compiuto e
detto (per es. attraverso la predicazione) siabaito a volte a Dio (senza ulteriori
specificazioni), altre a Dio Padre, in una delle rAamizioni (e precisamente nella ot-
tava Ammonizione) il bene e attribuito da Franceschbiaramente anche se
indirettamente, allo Spirito Santo. Questo testo scirivela importante per la
comprensione di « Parole dello Spirito Santo » éndjusu di esso dobbiamo
soffermarci. La8 Ammonizionalice infatti: « Dice I'Apostolo : — nessuno pucdedi
Gesu e Signore, se non nello Spirito Santo — ; Bor-c’e chi faccia il bene, non ce ne
€ nemmeno uno —. Chiunque percio, invidia il suatdifo a causa del bene che |l
Signore dice e opera in esso pecca di bestenfMia 12, 31-32) perché invidia
I'Altissimo che dice e fa ogni bene®$[s Amm1-4]

In tale brano, il tema e quello dell'invaddel bene che Dio dice e fa negli altri.
Francesco, come fa per la maggior parte delle Anram, sceglie un brano biblico
come oggetto del suo commento e ce ne da la spoegadl brano che Francesco si
propone di commentare € costituito da due verseftiimo € preso dd Cor 12, 3 e il
secondo d&om.3, 12 (e paralleli Sal. 14, 3; 52, 4). Quest’'ultima citazione esprime la
radicale incapacita dell'uomo di dire e fare il be@uesta radicale incapacita si verifica
sempre qualora il Signore non intervenga con lagsaaia e non ispiri nelluomo il
desiderio e l'azione. E al Signore, percio, cheaajigne il bene che c’@ nel cuore
dell’'uomo. Il Signore, qui, dalla citazione port&iame argomentazione principale, e lo
Spirito Santo, la Terza Persona della santissinvatdr Il fatto & che tra tante citazioni
bibliche che avrebbe potuto utilizzare (riguardabio come fonte di ogni bene
nell'uomo), Francesco ha SceltoCor 12, 3 e ci0 vuol dire che spesso, quando
Francesco parla di Dio come fonte di quanto l'uasice e fa di bene, intende parlare
dello Spirito Santo, come datore di ogni dono.

Un altro argomento che conferma questapnééazione e costituito dalla citazione
che soggiace alla seconda parte dellAmmonizioneesfa seconda parte richiama
senz’altro il peccato di bestemmia contro lo Spifanto di cui parldit. 12, 31-32: «
Ogni peccato e ogni bestemmia sara perdonata aglini, ma la bestemmia contro lo
Spirito Santo non sara perdonata. Chiunque paderdro il Figlio delluomo, sara
perdonato, ma chi avra parlato contro lo Spiritat8anon sara perdonato né in questa
vita né in quella futura ». In Mattéd [Secondo la glossa ordinaria del sec. Tredice}ilao.
bestemmia contro lo Spirito Santo consiste nebfeltte i farisei attribuendo a Belzebub
i prodigi operati da Gesu, non volevano riconosdaréonte del bene che €& Dio (in
nome del quale Gesu cacciava i demoni), ma ati@mg a Belzebub quanto Gesu
faceva di beneMt. 12, 22-30). Questo peccato Gesu lo chiama besteraritro lo
Spirito Santo, in quanto 'uomo non riconosce laavprovenienza del bene: lo Spirito
del Signore che si & posato su Gesu il giorno @eBimo e lo spinge ad operare. Di
fatto la misconoscenza della fonte di cio chertatlice e fa di bene, € il tema defla
Amm.Se ricordiamo che Francesco attribuisce a Dio aiichene che c’é nel cuore e
negli scritti dei pagani, possiamo piu specificateedire che e lo Spirito Santo
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I'ispiratore di ogni azione e parola buona tantbaumre dei pagani come nel cuore dei
cristiani.

Questa conclusione ci da la chiave di pregazione anche per moltissimi altri testi
degli scritti di san Francesco:

a) | numerosissimi testi in cui Francesco indeterit@imente usa frasi come
gueste: « Lo stesso Altissimo mi rivelo... » « cai@ignore mi ha concesso di dire e
scrivere con semplicita e limpidezza... » comuer, @sempio, a tutto il Testamento di
Francesco.

b) Certamente anche le luci, le intuizioni, le raabni interiori, le ispirazioni di
cui gode ogni cristiano sono attribuite dall'unslimo Francesco al Signore e sono
riconosciute come Parola di Dio. Il Signore edutdariormente i suoi fedeli mediante
I'ammaestramento interiore che, sia n8lJAmmonizionehe in altre part?® [Cfr. Cap.
sull'itinerario interiore guidato dallo Spirito Sar), avviene ad opera dello Spirito Santo.
Questo ci aiuta a capire anche come Francescdusica allo Spirito Santo la
vocazione, lispirazione divina che spinge una @eas ad abbracciare la vita
penitenziale®® [Come & detto ifForm. Vit. 1: « quia divina inspiratione fecistis vos filias
ancillas Altissimi Summi Regis...]».

¢) In questo senso va inteso anche l'avverbio «tspirmente » in diversi brani
degli scritti di Francesco. In tali brani « spiatmente » vuol dire ‘come lo Spirito

suggerira loro’ in linea con il Vangef8« in nomine bomini, omnes fratres qui constituurmnistri

et servi aliorum fratrum in provinciis et in lodis quibus fuerint, collocent fratres, quos saepsemt etspiritualiter
moneant et confortent Reg.4, 1). Et caveant fratres, tam ministri et sexai alii, quod propter peccatum alterius
vel malum exemplum non turbentur vel irascanturagliabolus propter delictum unius, multos vultrconpere; sed
spiritualiter, sicut melius possunt, adiuvent illum qui peccayitia non est sanis opus medicus, sed male habsntib
» (1 Reg.5, 10-11). «Et ubicumque sunt fratres et in quauenloco se inveneringpiritualiter etdiligenter debeant
se revereri et honorare ad invicem sine murmuratiofi Reg.7, 16-18). In questo stesso senso va inteso doghe
spiritualmente » dil Reg.16, 6-10, in un contesto simile a quello di LF cfiamo trattando. Itap. 16di 1 Reg.
infatti parla dell'annuncio del Vangelo tra i Samaic « Fratres vero qui vadunt inter saracenossipasduobus modis
spiritualiter inter eos conversari. Unus modus est quod noarfatites... Alius modus est quod, cum viderintcpia
Deo, annuntient verbum Dei ut credant in Deum Patomnipotentem, Patrem et Filium et Spiritum Samgtu

creatorem omnium, redemptorem salvatorem Filius..

Riassumendo, possiamo dire che l'identica esteagiefi’accezione di ‘Parola
del Signore’ anche a ‘Parola dello Spirito Santopermette di affermare che nella
Parola € intrinseca la presenza dello Spirito Saimme € intrinseca la presenza di
Gesu.

Lo Spirito & presente nella Scrittura, @sente nella Tradizione della Chiesa, come
e presente nella Predicazione che si innesta Seltatura e nella Tradizione. Sono
parole ugualmente attribuite da Francesco alloitSp#anto i frutti di bene presenti in
ogni cuore, come ogni luce che viene a rischiatangore dell'uomo.

Ma c’e un fatto innegabile.

Francesco con una certa insistenza attigeuia Parola di Dio (nelle diverse
accezioni) a ciascuna delle tre Persone dellassamia Trinit?® [Cfr. 2 Lett. Fed 1, 6].
Quindi e bene domandarsi ora, in quale senso $pedif Parola di Dio e Parola dello
Spirito Santo. Questo ci aiutera a capire meglial guil momento preciso, I'ambito
specifico in cui nella Parola di Dio € maggiormesidgtolineata la presenza dello Spirito
Santo® [E chiaro che tutto il fenomeno della Parola di Bialovuto ad un’operazione comune
a tutta la Trinita, tuttavia negli scritti di samaRcesco abbiamo un materiale notevole che ci
permette di individuare meglio la funzione che Eeato attribuisce allo Spirito Santo nella Pa-
rola di Dio]. Questo approfondimento lo faremo analizzandwillagia ‘Parola-Spirito-
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Vita' (utilizzata in continuazione da san Francgseosoffermandoci sul concetto di
‘vivificazione della Parola’.

La trilogia: Parola - Spirito — Vita

Abbiamo diversi testi sparsi qua e la neggritti di san Francesco che ci

presentano un trinomio costante e inscindibile arele - Spirito - Vita » (‘Verba -
Spiritus - Vita').
Si tratta di un trinomio sempre unito nello stessdine. Questo fa pensare di trovarci
davanti ad una struttura fissa del pensiero didéseo : ogni qual volta Francesco si
trova di fronte alla Parola, spontaneamente, rsellamente, si associano lo Spirito e la
Vita. Cercheremo di cogliere gli orientamenti denpiero di Francesco, leggendo
attentamente tali testi.

« Mi sono proposto... di riferire a voi Rarole del Signore nostro Gesu Cristo,
Verbo del Padre, e le Parole dello Spirito San® stno Spirito e Vita $° [« Proposi...

verba Domini nostri Jesu Christi vobis referre etba Spiritus Sancti, quae Spiritus et Vita su(2 hett. Fed.1,

6).]. « Tutti voi ai quali questa lettera perverrafiate Francesco, minimo vostro servo,
prego e scongiuro nella carita che € Dio, e catediderio di baciarvi i piedi, perché
vogliate ricevere con umilta e carita e benignamédat fruttificare e perfettamente
adempiere queste profumate parole del Signore m@su Cristo. E coloro che non
sanno leggere, se le facciano leggere spessoan$éermwino nel cuore, con frutti santi,

fino alla fine, perché sono Spirito e VitaP4y« Omnes ad quos litterae istae pervenerint, egteFr
Franciscus... rogo et obsecro vos... ut haec odarierba Domini nostri Jesu Christi cum humilitatecatitate
debeati recipere et benigne operari et observafegie. Et qui nesciunt legere saepe legi faciaaped se retineant

cum sancta operatione usque in finem, quia Spietwsta sunt %2 Lett. Fed14, 2-4)].
« Dobbiamo onorare e venerare tutti i tgoquanti amministrano le santissime

Parole di Dio, poiché amministrano a noi lo Spigtta Vita »°° [« Et omnes theologos, et qui
ministrant sanctissima Verba divina debemus hoeroetrvenerari sicut qui ministrant nobis SpiritumV@am »

[Test.15-17)].
« Dove sono due o tre adunati nel mio noiviesono anch’io in mezzo a loro.
Ecco, io sono con voi tutti i giorni fino alla firsei secoli. Le parole che vi ho detto

sono Spirito e Vita. lo sono la via, la veritd eM#a » ° [« Ubicumque sunt duo vel tres
congregati in nomine meo, ibi sum in medio eoruete; ego vobiscum sum usque ad consummationerin\saeba

quae locutus sum vobis, Spiritus et vita sunt. Sigm via, Veritas et Vita ¢l Reg.22, 39-42)].

Quali orientamenti del pensiero di Franoepossiamo cogliere attraverso questi
brani?

1) Notiamo innanzitutto che il contesto in cui sonseriti tali brani non e identico.
In alcune espressioni prevale il contesto di animudelle Parole che sono « Spirito e
Vita » ; in altre prevale il contesto di accogliardelle Parole che sono « Spirito e Vita
». In generale possiamo dire che il contesto duanio, mette maggiormente in rilievo
cio che le Parole annunciate sono in se stesse:Spinito e Vita (e quindi vi é in esse
una presenza intrinseca dello Spirito del Signomelentre il contesto di accoglienza
mette in risalto cido che le Parole annunciate pcodo: lo Spirito e la Vita. Il testo &
Lett. Fed.1, 6 € in un contesto prevalentemente di. annufcBncesco e consapevole
che annunciando ‘odorifera verba Domini... et vefdairitus Sancti’ annuncia e
comunica lo Spirito e la Vita.
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L'altro testo della stessalLettera ai Fedelil4, 2-4, si trova in un contesto di
accoglienza: Francesco ricorda che chi accoglieestg profumate parole » accoglie lo
Spirito e la Vita.

Il testo diTestamentd5-17 € in un contesto di annuncio: dobbiamo ageaede
amore per i teologi e per i semplici sacerdotichéramministrano lo Spirito e la Vita.

Il testo dil Regola22, 39-42 ci rivela secondo le parole di Gesu,ctié le Parole
di Gesu sono in se stesse: sono Spirito e Vitaa Endtivazione che ne e data da
Francesco ¢ la stessa che ne da Gesu: « Ego suvenias et vita ».

2) Da questi brani risulta chiaro che lo Spiriteevita dipendono strettamente dal
primo termine del trinomio: la Parola.

Con il veicolo della Parola di Dio (nelleverse accezioni), per la presenza
intrinseca dello Spirito nella Parola, passa lori@pe la Vita. E questa la radice della
sollecitudine apostolica di Francesco: tutta laljpazione, come tutto il grande rispetto
che Francesco ha per i teologi e per i predicatogenere, € dovuto al fatto che il
Signore utilizza i predicatori per comunicare loirp e la Vita. Questa e anche la
radice della premura con cui Francesco riceve @thia ricevere la Parola del Signore:
egli € consapevole che per tale Parola passamielicalo Spirito e la Vita.

3) La posizione dello Spirito Santo é tra la Pamla Vita. Lo Spirito fa da tramite
tra la Parola e la Vita: non nel senso di un sezimnto della trilogia, ma nel senso di
una specificita eterna dello Spirito nei confraagila Parola e della Vita. La Parola di
Dio, cioe, € attribuita a tutta la Trinita in congyma la funzione specifica dello Spirito
e quella di ricollegare la Parola alla Vita.

4) C’e da domandarsi qual € la vita ricollegataa&pirito alla Parola di Dio. In
linea generale possiamo affermare che :

— nel testo della prima regéfa« Ecco, io sono con voi fino alla fine del monte. parole che vi
ho detto sono Spirito e Vita. lo sono la Via, lar¥éee la Vita » { Reg. 2239-42)], il fatto che Francesco
quasi a spiegazione di ‘Spirito e Vita’ aggiungecitazione diGv. 14, 6 (‘lo sono la
Via, la Verita e la Vita), dice che nella trilogia, Vita € quella di Gesu, € Gesu stesso.

— |l fatto che diversi testi siano ricolsg e ricollegabili (come vedremo)
allinabitazione della Trinita, ci aiuta a capirkeniormente in quale senso vada inteso il
termine ‘Vita’ nella trilogia: si tratta della vitaella Grazia che rende possibile e
coincide con l'inabitazione della Trinita.

5) La relazione tra ‘Parola - Spirito - Vita’, comisulta da tutto I'insieme dei brani
e percido molto stretta.

Le parole che escono dalla bocca di Dioek piedicatore, essendo parole che
hanno lo Spirito, l'unzione, la potenza dello Spiried essendo dettate dallo Spirito,
producono la Vita in chi le accoglie con cuore lidg Lo Spirito vivifica la Parola, le
da Vita in quanto tenendola sempre desta nel adelteiomo le permette di portare il
frutto della Vita di Dio.

Questa funzione specifica dello Spirito t8amei confronti della Parola, € indicata
da Francesco, in altre parti degli scritti, contdtmine ‘vivificazione della Parola’.
Diversi testi aprono finalmente a noi una maggammprensione del rapporto tra Parola
- Spirito - Vita.
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Lo Spirito che « Vivifica » la Parola

La 7 Ammonizione.

« Dice 'Apostolo : — La lettera uccide, &pirito invece da vita—. Sono uccisi
dalla lettera coloro che bramano sapere soltarpadele, per essere ritenuti piu sapienti
degli altri e per poter acquisire grandi ricchedzeregalare ai parenti e agli amici. E
sono uccisi dalla lettera quei religiosi che nogliano seguire lo Spirito della divina
Lettera, ma desiderano di sapere soltanto le parateerpretarle per gli altri. E sono
invece vivificati dallo Spirito della divina Lett@r coloro che ogni parola che sanno e
desiderano sapere, non la condizionano al corpo,comala parola e I'esempio la

innalzano all’Altissimo Iddio, a cui appartiene ogpene »°°[« 1 Dicit apostolus: littera occidit,
Spiritus autem vivificat Z Cor. 3, 6). 2 llli sunt autem mortui a littera, qui tant sola verba cupiunt scire, ut
sapientioresl(ett. Fed.13, 9-13) inter alios teneantur et acquirere pwgsiagnas divitias dantes consanguineis et
amicis. 3 Et illi religiosi sunt mortui a litteraugSpiritum divinae litterae nolunt sequi, sed sedaba magis cupiunt
scire et aliis interpretari. 4 Et illi sunt vivifati a Spiritu divinae litterae, qui omnem litteragmam sciunt et cupiunt
scire, non attribuunt corpor8(Amm 4; 19 Amm 1; 1 Reg 17, 17), sed verbo et exemplo, reddunt eam Atiss

Domino Deo cuius est omne bonum?»é(mm).]

Gia abbiamo detto, riferendoci a questtoteshe allo Spirito Santo, € attribuita da
Francesco l'opera di ‘vivificazione’ della Scrittursia nel senso che la Scrittura e
ispirata dallo Spirito Santo, sia a causa dellaaivesenza di Gesu, per la quale la
Scrittura diventa viva anche per me. Vogliamo atioéineare ulteriormente il senso
della « vivificazione » della Parola in chi la nee
Nella settima Ammonizione, Francesco parla di ‘seglo Spirito della divina Lettera’

e di ‘essere vivificati dallo Spirito della divinattera’.
Francesco si riferisce qui al modo di awnacsi alla Parola di Dio e alle

disposizioni per accoglier!® [Questa ‘divina littera’ era, come dicono i medigsial alla base della
cultura e di ogni tipo di studio, al tempo di Frasco. In tale sfondo appare piu forte il significdella 7 Amm. di
san Francesco: in quanto tale Ammonizione parlgugsto modo, non solo della sacra Scrittura, istagsa, ma di
ogni tipo di scienza e conoscenza. Ma questa @iNftera’ a sua volta € composta di ‘verba-littergspirito’.

La ‘littera’ della Scrittura consiste nefjarole che vengono abbordate come parole umanaseatano o si
leggono senza preoccuparsi di farle fruttificarazifproprio il fine che spinge a conoscere lagli& della Scrittura
cio che insidia lo sviluppo in sé della Parola séese lo scopo € umano, la conoscenza della Sadttura, produce
la morte: 'llli sunt mortui a littera qui tantumlawerba cupiunt scire, ut sapientiores inter al@seantur et acquirere
possint magnas divitias dantes consanguineis efisrfit illi religiosi sunt mortui a littera quitantum verba magis
cupiunt scire et aliis interpretari’.

Come avvicinarsi alla Scrittura? Questoikeproblema del Medioevo. E mentre tutti i teolaliscutevano sui
sensi della Scrittura, Francesco semplicementeidenasla Scrittura come il libro salvifico, in guamella Scrittura
c’é lo Spirito di Dio vivo.

Questo testo & solamente un esempio di ¢darRarola di Dio possa essere minacciata dalidigi Satana.
Queste esemplificazioni sono frequentissime neglitts di san Francesco. Avvicinarsi alla parola @io per
arricchirsi (di denaro o di gloria) e non per sficdrsi, era comunissimo al tempo di S. Francestquanto tutti gli
studi superiori erano basati sulla Scrittura. Brdatto culturale comune e contro questo modo diers in rapporto
con la Scrittura, lotta san Francesco d’Assisi. Sfaudotta nel secolo precedente a san Francescetaten fatta
propria anche dalla Scuola dei Vittorini (cfr. HERUBAC, Exegése médiévald, |, Parigi 1961, pp. 287-234) a tal
punto che anche Ugo di S. Vittore diceva che quasiddfrontava la Scrittura con gli intenti umaimi,realta « non
philosophatur, sed negotiatur » (ibid. 297). Intesittati medioevali furono scritti su tale temdr. SMALLEY, Lo
studio della Bibbia nel Medioeyp. 38 ; K. ESSERL.e Ammonizioni di S. Francescbl4: « Il sapere, la scienza
significava ancora a quel tempo o0 quasi esclusinéenia scienza teologica, cioé la scienza attoroi® &he Dio ha
rivelato e affidato alla sua Chiesa. Nella sacréotga si tratta dunque di una scienza di veritéamttrso le quali Dio
vuole santificare e beatificare 'uomo. Queste t@edi sono conservate nella sacra Scrittura chquiel tempo
costituiva ancora la base del sapere teologico.\@bile tristezza Francesco, nella sua esortazidiohiara che al

tempo suo molti uomini erano spinti allo studiol@slacra Scrittura da un autentico egoisn]o »
C’e un atteggiamento che produce la morte: « seosiudalla lettera, coloro
che bramano sapere soltanto le parole; per estaratr piu sapienti degli altri e per
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poter acquisire grandi ricchezze da regalare @ntee agli amici »° [7 Amml. C'€ un
atteggiamento che produce la Vita: € |'atteggiamdnthi permette allo Spirito che é
nella Scrittura di produrre la Vita che & connessala Parola. Ma c’é di piu. Non
basta, dice Francesco, ascoltare la Parola debf&igma é necassario ridonarla al
Signore, cui appartiene ogni bene, mediante l&intesianza della parola e
dell’esempio.

Il significato di ‘vivificazione’ e proprigui: noi veniamo vivificati dallo Spirito
della sacra Scrittura, quando ogni conoscenza chahiiamo e che vogliamo avere é

in funzione non del nostro COI‘[Sb[‘Corpore’ in Francesco, qui, come altrove, ha semsgativo e, come,
‘carne’ e ‘mondo’, €& satellite di Satana.], ma do Bui appartiene ogni bene: a Dio dobbiamo raséitogni

conoscenza mediante la Parola e I’eserﬁ?pﬂli. ESSER] e Ammoniziomi122].

La vivificazione consiste nel lasciarsi sfamare della Parola di Dio: tale
vivificazione che sbocca nelle opere é indicataFdancesco come ‘essere vivificati’
dallo Spirito della Scrittura. La Parola, percio faggiunto il suo scopo quando ha

prodotto la vita® [Possiamo anche anticipare che la Vita & Gesu eemimo vivificati dalla Parola, quando,
le nostre anime, essendo ‘spose dello Spirito Sdintentano Madri del Signore nostro Gesu Cristo eandetto in

Lett. Fed.10, 9: si tratta di un brano che esamineremo reesgimi capitoli].

Un altro testo degli scritti aiuta ad agpralire il senso della "Vivificazione’ della
Parola.

Al termine dell@ Lettera ai FedelFrancesco dice: « Prego, e scongiuro... perché
vogliate ricevere con umilta e carita e benevolmefar fruttificare e adempiere
fedelmente queste profumate parole del Signorem@tsu Cristo. E coloro che non
sanno leggere, se le facciano leggere spesso@$ermwino nel cuore, con frutti santi,
fino alla fine, perché sono Spirito e Vita.

E quelli che non avranno fatto questo, ne renderamagione il giorno del
giudizio presso il tribunale di Cristo. E tutti, moni e donne che le riceveranno
benevolmente e le capiranno e le manifesteranno agi con l'esempio, se
persevereranno in esse fino alla fine, |i beneiiPadre, il Figlio e lo Spirito Santo’$

[2 Lett. Fed.14, 2-6. Questo testo si trova al termine delleetat come conclusione della stessa. In un cap#olo
parte avremo modo di vedere come il tema centralla tettera sia la vita penitenziale animata d&lprito Santo,
secondo la forma del Vangelo. Vedremo anche comeétdapenitenziale secondo san Francesco, siaofdgtlo
Spirito Santo che sottomette la carne allo Spik®edremo anche come in un certo senso la vita @ezidle prepari

la stabile inabitazione della Trinita in npi

In tale brano Francesco richiama il letteud’'importanza del contenuto della sua
predicazione. Francesco sa che le parole delldesigsia sono « Parole del Signore e
Parole dello Spirito Santo » e percio esorta adgl@re le sue parole come tali.

In questa esortazione Francesco traccibealgclinee per buona accoglienza della
Parola: accoglienza da cui dipendera la vificazione

Il testo in questione ci si presenta seodndschema seguente:

) Francesco si rivolge, prima, a coloro che posdeggere da soli le Parole che
Francesco stesso invia loro; e li esorta:

a — a ricevere con umilta e carita,

b — a fruttificare benevolmente,
c - adempiere fedelmente.
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9 Poi si rivolge a quelli che non possono leggdfimehé se le facciano leggere
spesso e li esorta:

a’ - a conservarle nel loro cuore,
b’ - con frutti santi,
¢’ - fino affa fine.

3 Poi Francesco si rivolge a quelli che non faranasi, ricordando loro che ne
dovranno rendere ragione al tribunale di Cristo.

9 Infine promette la benedizione della Trinita swaqti:

a” - le riceveranno benevolmente e le capiranno,
b” - le manifesteranno agli altri con I'esempio,
c” - perseverando in esse fino alla fine.

Se ci soffermiamo un momento su tale schemiaroviamo una struttura fissa del
pensiero di Francesco che, in breve ci dice come dssere accolta la Parola di Dio. Ci

sembra anche che vi sia in radice lo schema deflzaiane mentale secondo la tradi-
zione francescana. Infatti:

a-a’-a": ci parlano della stessa cosa. E necessheda Parola
della predicazione:
- venga ricevuta con umilta e pazienza
- venga conservata nel proprio cuore,
- venga benignamente ricevuta e capita

La Parola percio deve essere accolta, coatsee capita.

b-b’-b”: affermano tra di loro cose simili. La P&@aali Dio non
deve rimanere sterile, ma

- deve essere fatta fruttificare beaigente,

- deve avere come conseguenza un iddoe santo:

frutti di santita,

- deve assumere carattere missiomagidiante I'esempio.
c-c’-Cc”: anche qui troviamo cose complementaridrdoro. Chi ha ricevuto la parola,
deve farla fruttificare con I'esempio :

- osservandola fedelmente,

- fino alla fine, non per un momento,

- perseverando fino alla fine nellem

Solamente in questo caso la Parola rimangcata dallo Spirito, come vedremo
piu avanti.

In questo momento, € necessario sottoknkaconclusione cui giunge Francesco:
la Benedizione del Padre, del Figlio e dello Spisanto, che Francesco augura e da, si
trova al termine di questo itinerario della Parokaccogliendo la predicazione
penitenziale (contenuto dellzttera ai Fedeli)Ja Parola che é stata predicata entra in
voi (dice Francesco) e porta frutto; se persevefiate alla fine, per voi ci sara la
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benedizione di Dio, Padre, Figlio e Spirito Saimaguanto la Trinita abitera in véi [&
guanto viene detto anche al termine Rieg.23, 36 ; e al termine d@estament@8-49]. Infatti Francesco ha
gia detto nella stessa lettera: « E su tutti qublé faranno tali cose e persevereranno
fino alla fine, riposera lo Spirito del Signoreagd in essi abitazione e dimora, e saranno
figli del Padre celeste le cui opere compiono, mossposi, fratelli e madri del Signore
nostro Gesul Cristo % [2 Lett. Fed10, 5-6].

Le parole di Gesu e le parole dello SpiSanto, spingendo, secondo il contenuto
della lettera, 'anima verso una vita penitenziglegparano la stabile dimora della
Trinita. Quindi in questa lettera, la vivificaziomkella Parola ad opera dello Spirito,
consiste e coincide con l'inabitazione della Tansa possibile dalla vita penitenziale.

Anche il Testamento scritto da Francescongrdi morire termina con la
benedizione che Francesco promette a quanti osaane e persevereranno nelle
Parole del suo Testamento: « E chiunque osservuessie) cose, sia ricolmato in cielo
dalla benedizione dell’Altissimo Padre, e in tededla benedizione del diletto Figlio e
dello Spirito Paraclito... % [Test.4s-4a].

Il Testamento rappresenta la sintesi daladicazione di Francesco e di quanto |l
Signore gli ha ispirato: percio in questo sens@reso come annuncio della Parola di
Dio. A chi osserva tali cose, Francesco prometteetzedizione della Trinita. Il fatto che
il Testamento inizi dicendo: « Il Signore conceasee frate Francesco di iniziare a fare
penitenza »° [Test1] e prosegue a mo’ di testimonianza narrando Ipegyer le quali &
passato il cammino penitenziale di Francesco, cisd@porre che anche qui la
benedizione e I'inabitazione della Trinita siangdte alla predicazione e all'osservanza
perseverante nella vita penitenziale.

Nella prima Regol& [1 Reg.22, 95§ al cap. 22 abbiamo un altro ricchissimo testo
che conduce verso le stesse conclusioni.

Nel cap. 21 della stessa Regola, Franchacgia insegnato una lauda con cui i

frati possono esortare la gefitdTale lauda presenta come tutte le laudi frances@zineCapitolo sulla
Sal. Virt.)i temi che poi i frati svolgeranno nella loro pietione. La lauda termina qui, con la solennetagmme
alla vita penitenziale : «Agite poenitentiam, facit ».].

Il cap. 22 inizia subito con una esortagi@vivere secondo la vita penitenziale
scelta con la professione: amore per i nemici; @aioil proprio corpo. Poi Francesco
aggiunge: « Ora, dopo che abbiamo lasciato il mpmdente altro dobbiamo fare
all'infuori di essere solleciti nel seguire la vota del Signore e piacere a Lui ». La
conversione dei frati, infatti, suppone la decisiah fare la volonta di Dio, la quale si
esprime nella Regola e vita penitenziale sceltaa Euesto punto che Francesco
introduce, in. forma sinottica, la parabola del se&tore con I'analisi del terrendra la
vita penitenziale e la parabola del seminatorendeasco vede un rapporto molto stretto.
Da questo cap. 22 delth Regolarisulta che la vita penitenziale € concepita come
liberazione della Parola del Signore: in quanteita penitenziale libera il terreno da cio
che distrugge la Parola del Signore, permettendo alareligioso di non appartenere al
terreno lungo la via, o pietroso, o pieno di spimg al terreno buono che produce
frutto. L’analisi del terreno fatta da Francescatter&o insieme le diverse parole con
cui i sinottici analizzano i quattro tipi di ter@nraggiunge un certo effetto. Poi
Francesco conclude: « E per questo &€ necessarioaihfeati, come dice il Signore,
lasciamo che i morti seppelliscano i loro mortceme gia aveva detto in precedenza: «
dobbiamo stare molto attenti e non essere il tertango la via, o pieno di spine, o
pietroso », come per dire: 'unica cosa cui i fidgvono attendere e che quella parola
che giad hanno ascoltato scegliendo la vita pernaénzresca e produca frutto. Infatti e
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continuamente minacciata dai pericoli di cui pdalgparabola stessa. Ma ecco che qui
Francesco introduce un altro elemento: alla radalk minacce contro la Parola c’e lo
stesso Satana; il v. 20 inizia: « e guardiamociebéalla malizia e dalla scaltrezza di
Satana, che non vuole che l'uomo diriga la menté @iore al Signore lddio e,
girandogli attorno, desidera prendere il cuore 'w@ho con I'inganno di qualche
ricompensa o0 aiuto, e procura di togliere e soflda parola e i precetti del Signore
nella memoria, e vuole accecare il cuore delluarna le faccende e preoccupazioni
mondane e vuole ivi abitare, come dice il Signt@uando lo spirito immondo esce da
un uomo, vaga per luoghi deserti e aridi cercaimso, ma non lo trova. Allora dice: «
ritornero nella mia casa, dalla quale sono uscite giuntovi, la trova vuota, spazzata e
ornata. Allora va, prende con sé altri sette sgeggiori di lui e insieme vi vanno ad
abitare, percio le condizioni di quell’'uomo divembapeggiori di prima” $* [1 Reg22, 20-
24].

Questo brano del Vangdlt. 12, 43-44;Lc. 11, 24-26), riportato da Francesco,
da una sfumatura di originalita nell'interpretazoulella parabola. La Parola del
Signore, una volta penetrata nel cuore dell’'uonstaimra il regno del Signore, e finché
la Parola rimane dentro il cuore dell'uomo e gatarinabitazione della Trinita in noi:
avendo infatti la Parola valore sacramentale, edawnel cuore, significa ricevere in noi
il Signore stesso, il suo regno. Il regno di Diedh insedia la dove era il trono di
Satana, si insedia mediante l'intronizzazione defizola nel cuore dell’'uomo. E logico
che anche Satana cerchi di riconquistare il sunotroel cuore delluomo. Come?
Francesco dice che Satana cerchera di cancelldaengiemoria dell’'uomo la Parola e i
precetti del Signore e cerchera di accecare ilecdet’'uomo attraverso gli affari e le
preoccupazioni del mondo: € in questo modo cheheeac di 'ibi habitare’. Per
estromettere la Parola del Signore dal cuore detia Satana prende sette spiriti
peggiori di lui, ritorna ed abita di nuovo nel ceatell’'uomo® [Questa ultima espressione
presa davit. 12, 45 e paralleli, era spiegata dai Padri deli@€a (come glossa ordinaria) e da
tutta la tradizione spirituale mediante I'allegodai sette vizi capitali. | sette spiriti cattivi,
Padri li identificano con i sette vizi capitali ckesi chiamano ‘i sette peccati capitali’ (cfr. cap
sulle Virtt). E questo fatto di nuovo ci riconduce al fatto ejppartiene alla sostanza della vita
penitenziale la lotta contro i vizi capitali. Impante € anche sottolineare la volonta di Satana di
‘habitare’ nel cuore del’'uomo, e la lotta che egtiatena, contro la Parola che ivi ha il suo
trono].

Poi Francesco aggiunge: « percio, tuttifradi, stiamo molto guardinghi, perche,
sotto I'inganno di qualche ricompensa 0 opera doainon si abbia a perdere o a
distrarre la nostra anima e il cuore del Signbta.nella santa carita, che é Dio stesso,
supplico tutti i frati, sia i ministri che gli altraffinché allontanato ogni ostacolo e
posposta ogni cura e preoccupazione, nel migliodonpossibile, servano, amino,
adorino e onorino il Signore Dio, con mondo cuo@ana pura, come egli soprattutto
desidera. E facciamo sempre dentro di noi un’aloiteze una dimora per lui, che e il
Signore Dio onnipotente, Padre e Figlio e Spirdmitd » (vv. 26-27).

Questa deve essere la prima preoccupadeniati: quella di curare la presenza
della Trinita in noi, curando sempre che in noi PRadre e Figlio e Spirito Santo),
possa avere la sua dimora. Che questa inabitadelteeTrinita in noi sia garantita dalla
presenza della Parola di Dio in noi, & espressarsaitolineato anche poco piu avanti
dove Francesco riporta le parole di Gesu: « Serrate in me e le mie parole
rimangono in voi, domandarete quel che vorrete sava fatto. Dove sono due o tre
riuniti nel mio nome, li io sono in mezzo a loradd io sono con voi fino alla fine dei
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secoli. Le parole che vi ho detto sono Spiritdig. lo sono la Via, la Verita, la Vita »
83 [1 Reg22, 38-43.

Questi versetti presid litteram dal Vangelo, e a prima vista sconnessi, sono
invece legati tra di loro da un filo logico internwolto forte : la presenza di Gesu non
solo nel cuore dell'uomo, ma anche allinterno a@eBua comunita, risulta qui
strettamente collegata alla presenza viva dell®l®ati Gesu nei suoi discepoli. E
siccome la Parola di Gesu vivra sempre nella suas@hanche la sua presenza rimane
sino alla fine del mondo.

« Non volendo usare che il linguaggio del Vangdiwancesco si accontenta di
giustapporre qui cinque testi differenti. Ma al ldi di questa apparente incoerenza,
appare chiara un’idea direttrice: il Cristo abitand suoi fino alla fine del mondo

attraverso le sante Parole che sono Spirito e \Qaesto € frutto della teologia

giovannea: conservare le Parole di Cristo e rimairetui »3* [NGUYEN, Le Christ,188].

Da questo cap. 22 deflama Regolaisultano :

1) Uno stretto rapporto tra vita penitetezia Parola di Dio. La vita penitenziale &
concepita come liberazione del terreno su cui taéarola.

2) Uno stretto legame tra Parola di Diaahitazione della Trinita. La Parola del
Signore quando scende nel cuore dell’luomo vi &iildae abbattendo il trono di
Satana, e finché la Parola del Signore rimaneumaiecdel’'uomo, avendo la Parola
valore sacramentale, &€ garantita la inabitaziofla @enita in noi.

3) Satana combattera contro la Parolaemthtivo di estirparla, cancellandola dalla
memoria dell'uomo. La vita penitenziale, liberanitiderreno dalle insidie di Satana,
permette alla Parola di vivere in noi e di garanper la sua presenza la inabitazione
della Trinita in noi.

4) Lo Spirito Santo (ma, come vedremo, tues deduce da altri testi) ha la
funzione di animare la vita penitenziale e di vbafe la Parola del Signore
permettendo alla parola di portare frutto.

Sulla stessa linea del testo or ora esamiaabiamo un altro brano che ci aiuta a
comprendere meglio la profondita del concetto divificazione » della parola presente
nella mente di san Francesco. Si tratta di un bimeso dallaLettera al Capitolo
Generaledei Frati:

« Ascoltate, figli del Signore e fratellien e prestate orecchio alle mie parole.
Tendete I'orecchio del vostro cuore e obbedite atlee del Figlio di Dio. Conservate
nel vostro cuore i suoi comandi e adempite i sums@li con animo perfetto.
Ringraziatelo, perché egli € buono ed esaltatelt® v@stre opere; per questo vi ha
mandato in tutto il mondo: perché rendiate testilaazra alla sua voce con le parole e

con I’opera »85 [« Audite, Domini filii et fratres mei, et auribymercipite verba meaAfti 2, 14;Sal. 48, 2).
Inclinate aurem cordis vestr84l. 77, 1;1s. 55, 3) et obedite voci Filii Dei. Servate in totorde vestro mandata
ejus et consilia ejus perfecta mente implete. Cemiiti ei, quoniam bonuss@l. 135, 1), et exaltate eum in operibus
vestris Tob. 13, 6) quomiam ideo misit vos in universo muniftec( 16, 15), ut verbo et opere detis testimonium voci

ejus Gal.18, 4-5)... {Lett. Cap.6-10)].
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In questo brano troviamo esortazioni simitjuelle dei testi precedenti. Francesco
anche qui descrive a grandi linee un itinerariaaoglienza della Parola del Signore:

— ascolto: ‘ascoltate’, ‘prestate orecchiténdete I'orecchio del vostro cuore’,
‘obbedite alla voce del Figlio di Dio’.
— conservazione della Parola : ‘consernalesostro cuore’.
— vivificazione : ‘esaltatelo nelle vostipere; per questo vi ha mandato in tutto il
mondo:
perché rendiate testimonianza con telpa con l'opera alla sua Voce’'.

Questa ultima espressione « perché rentkatenonianza alla sua voce », come
spiegazione della vivificazione della Parola, ravéh Francesco una concezione della
vita religiosa che coincide con quanto affermatibernygagine precedenti. Il frate minore
e (anche se la lettera e rivolta in modo partieokirfrati) ogni uomo, deve agire dopo
aver ascoltato la Parola del Signore ed in obbedi@fla Parola del Signore. In questo
caso le opere prodotte dalla Parola del Signore kowera glorificazione del Signore («
esaltatelo nelle vostre opere »). Ma piu intereggsaria spiegazione che Francesco ne
da: infatti, egli dice, « & per questo che il Signei ha mandato in tutto il mondo: per
dare testimonianza alla sua voce con la parolapeia ». E cosi che Francesco spiega
al Capitolo dei frati quale € la vocazione e lasiuse del frate minore. Il Signore ha
parlato a ciascuno. Questa Parola deve portar® fiutnoi in parola ed in opera. Tale
frutto € chiamato da Francesco: un « rendere testanza alla voce di Dio » : essere
testimoni del fatto che Dio ha parlato.

Da quando Francesco ha udito la voce dglidsé a S. Damiano, si & sviluppata in
lui la consapevolezza che tutto cio che avrebbepoaaam durante 'arco della sua vita,
non altro avrebbe dovuto essere che testimoniaisoaanza data a quella voce iniziale
del Crocifisso. Gli altri, dice Francesco, vedetelopere ed ascoltando le vostre parole,
si accorgeranno che Dio vi ha parato. « Esserenest della voce di Dio »: questa € la

vocazione della vita francescana presentata dac&an al Capitolo dei fraff [cosa
implichi il fatto di essere testimoni della voceDRib, Francesco ce lo dice continuamente nei strittis Il contesto
della stessa lettera al Capitolo, ci dice che ldnesianza implica tutta la vita francescana e ia veligiosa.
Secondo la concezione di Francesco, costituisssdizza della stessa vita francescana. Siamo stati e salvati
dalla Parola del Signor@.ett. Chier.3: « videmus nomina et verba per quae facti sueausedempti de morte ad
vitam ») e la nostra missione rimane quella di mssestimoni di questa Parola del Signore. Panett al tema,
citiamo solamente alcuni passi ove Francesco niettésalto le implicanze di tale testimonianza, taetlole in
relazione diretta con la Parola di Dio nelle dieeascezioniLett. al Cap43; 59; 2 Amm.3; 11 Amm4; 12 Amm

1,17 Amml; 19 Amml; 21 Amml; 22 Amm.1; 28 Amm; 1 Redl, 11, 17, 3; 17, 10-1£].

Se noi poi pensiamo che la testimonianzars#o tutta la Scrittura (cfAtti 4, 30;
5,42; 6, 7; 9, 20; 18, 5; 19, 10. 20) e a Tradieid [J. GuiLLeT, Spirito, in DTB, 1229-
1243, Torino 197]Ldella Chiesa € dovuta alla presenza e all'opett &pirito Santo,
allora ci rendiamo conto chiaramente in quale ligieauove nella mente di Francesco
la ‘vivificazione’ della Parola: lo Spirito Santawvifica nel senso che crea nell’'uomo la
testimonianza come frutto della Voce di Dio cheilaonato iel nostro cuore.

Conclusione

Quali indicazioni possiamo raccogliere lol@ni sparsi in questo capitolo ?
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1. La funzione che Francesco attribuisce allo Spirito Santo esli fpresentati in
guesto capitolo € quella della ‘vivificazione’ delParola. Ma € necessario precisare
ulteriormente i concetti.

a) La ‘vivificatio’ suppone che allo Spirito Santemnga attribuita la Vita. E questo
sta in linea con tutta la tradizione della Chi&§&fr. Esprit.,in DSp. 1267. Qui, pero, la
Vita, trattandosi dello Spirito Santo, va intes& senso che la Parola, per la presenza
dello Spirito, € capace di produrre in noi la vitalla grazia, la santificazione. Tale
grazia é sottolineata, per esempio, dal concettbediedizione e in abitazione della
Trinita insinuato almeno da diversi testi presentatguesto capitolo. Tale benedizione
ed inabitazione sono attribuite da Francesco dimeghte alla Parola del Signore e sono
appunto frutto della vivificazione dello Spirito.

b) La vivificazione della Parola in tal senso e bpanto proprieta dello Spirito
Santo, da permettere a Francesco di attribuireSgdlato Santo la Parola stessa.

Sicché quelle che sono le Parole di Gesmngeno dette, per l'effetto che
producono, anche « Parole dello Spirito Santo ».

Infatti in Francesco le Parole dello Spir8anto, hanno la estensione di accezione
concessa da Francesco alle Parole di Gesu.

E a tutta la Trinita che Francesco attsbaila Parola, ma nell'effetto della
vivificazione la Parola viene vista come proprida@8&pirito Santo. Cosicché:

— E Parola di Dio quella che ispira ogni uomo & fiibene;

— E Parola di Dio la Sacra Scrittura, ma per I'efedi santificazione che produce nel
cuore dell’'uomo, in senso proprio € Parola delloi®pSanto.

— La Predicazione, la Tradizione su cui si inserigcpredicazione di Francesco, sono
Parole dello Spirito Santo nel momento stesso intale Parola diventa Vita in chi
ascolta.

— Ugualmente nell’'accezione carismatica, la PadolRio € parola dello Spirito Santo
nel momento stesso in cui, venendo accolta, parteof

2. Possiamodire anche che in Francesco Parola e Vita son@ @tlid « Spirito
Santo » e la stessa Vita & concepita come ‘vivfarae' ad opera dello Spirito. E per
qguesto che Parola-Spirito- Vita costituiscono umlagdia indissolubile rivelandoci cosi,
una struttura fissa del pensiero di Francesco: améglila Parola, giunge a noi la Vita e
la Vita diventa tale mediante lo Spirito.

Possiamo anche dire che la Parola di Di®agla dello Spirito nel senso che
producendo la Vita, tale vita diventa testimoniadebfatto che Dio ha parlato. Quando,
cioé, la Parola di Dio trova risonanza in noi, iretjo stesso momento & chiamata in
modo proprio, Parola dello Spirito Santo.

3. Da tutto I'insieme dei testi presentati in questo Capitallobiamo potuto vedere
come per Francesco, la Parola e inseparabile d&ioto, a tal punto da essere
chiamata ‘Parola dello Spirito Santo’.

Questa profonda unione implica la preseatetia Persona dello Spirito Santo nella
Parola stessa e ovunque la Parola penetri, sicclgpirito cammina effettivamente
mediante la Parola. In altri termini: essendo leoRaopera comune a tutta la Trinita, e
tutta la Trinita che cammina con il veicolo delar&la.

Lo specifico del rapporto tra Parola e @piBanto, viene dato dall’ultimo termine
del trinomio Parola-Spirito-Vita: lo Spirito per laropria potenza creatrice di Vita,
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permette che la Parila produca la Vita. Questaagpene dello Spirito che Francesco
chiama ‘vivificazione’ della Parola, produce la&/di Dio in noi.

Il fatto che sia lo Spirito Santo a pro@utale vita di Dio, ci fa supporre che
Francesco pensi allo Spirito come autore di tuttegli effetti che noi siamo soliti
attribuire allo Spirito « santificatore » e che marsotto il nome di ‘santificazione’.

Nelle prossime pagine approfondiremo ilteonto della Vita prodotta in noi dalla
vivificazione dello Spirito e vedremo come allo @pi che si € stabilito in Persona,
mediante la Parola, nelcuore delluomo, Francesco ricollega tutto I'orgamo
soprannaturale della Grazia.

CAP. 1l

LA NOVITA DI VITA CREATA DELLA PRESENZA
PERSONALE DELLO SPIRITO NELL’ANIMA CRISTIANA

Come conclusione al capitolo precedentdjaambo visto che la Parola di Dio,
intesa da Francesco nelle sue diverse acceziaaip&ce di produrre la Vita. Abbiamo
anche visto come Francesco attribuisce tale effdkiopresenza dello Spirito Santo che
vivifica la Parola.

Ora, chi riceve la Parola riceve anchepoit® che nella Parola € implicato, per la
sacramentalitd che la Parola stessa ha nella rdeftancesco. E a tale presenza dello
Spirito in chi riceve la Parola, che Francescoliega una moltitudine di effetti che, in
genere, sono considerati dalla teologia come paglo Spirito Santificatore.

Il tema della santita creata dallo Spiatano dei maggiori temi di tutta la teologia.
Al tempo di Francesco era in genere ricollegata &irocessione temporale’ dello

Spil’ito Santol [Pietro Lombardo, per es., sintetizza cosi il suosfggo: « Praeterea diligenter adnotandum est
quod gemina est processio Spiritus Sa.ncti: aeteithaicet, quae ineffabilis est, qua a Patre dibFRb aterno
processit; et temporalis, qua a Patre et Filioaadtficandum creaturam procedit. Et sicut ab aest@ommuniter ac
simul procedit &atre et Filio, ita et in tempore communiter etudiab utroque procedit ad creaturam non divisim a
Patre in Filium et a Filio ad creaturam... BedaJatguitur: « Cum Spiritus gratia datur hominibuspfecto mittitur
Spiritus a Patre, mittitur a Filio; procedit a Ratprocedit a Filio, quia et eius missio est ipsacessio ... ». (P.
LoMBARDO, 1 Sent.d. XIV, 1, 2). E ancora « Quae dona? Spiritum Sanctum, qui dat donum, qastigpse » (P.

LOMBARDO, | Sent.d. XIV, 2, 5)]. Francesco, essendo un mistico utilizza una testogia
particolare fatta di immagini bibliche e di simbojarla di inabitazione della Trinita in
noi, parla di Matrimonio dellanima. Temi questi echFrancesco ricollega
indissolubilmente alla presenza dello Spirito Santal punto che:
— l'inabitazione della Trinita si realizza per leepenza dello Spirito in noi;
— l'unione dello Spirito Santo con I'anima é talnemtima da permettere a Francesco
di parlare di ‘matrimonio’, oltre che con il SigeoGesu, con lo stesso Spirito Santo.

Il materiale riguardante questi due temiglnescritti di san Francesco e
abbondantissimo e risulta anche molto bene orgatizsi da permettere di intravedere
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tra le immagini mistiche del Poverello di Assisi aurconcezione teologica e
pneumatologica molto bene sviluppata: indice qusgtali una grande esperienza della
presenza di Dio nel cuore dell’'uomo, sia di unauratiflessione teologica sullo stesso
dato esperienziale.

Nel presente capitolo, per I'estensiondadelateria e per comodita del lettore,
abbiamo riunito il materiale sotto due articoli:

Art. primo: La funzione dello Spirito Santo nella inabitaziaela Trinita nel
cuore delluomo.

Art. secondo: Il Matrimonio con lo Spirito Santo.

Intendiamo analizzare con questo capitolme lo Spirito Santo & dato, secondo il
pensiero di Francesco, per una novita di vita diaogp vedere come la Presenza dello
Spirito Santo nell’anima cristiana incida sostalmente sul nostro essere si da fare di
ciascun battezzato, una nuova creatura.

Art. primo: LA FUNZIONE DELLO SPIRITO SANTO NELL 'INABITAZIONE
DELLA TRINITA

Francesco alla ricerca della inabitazione trinitari

Ricercando tra gli scritti di san Francesedbiamo notato la presenza di
numerosissimi testi in cui Francesco stimola i tati a ricercare I'esperienza di Dio

[In questo luogo non intendiamo soffermarci sullfeeadi tali testi, vogliamo piuttosto sottolineatefatto che

Francesco non si lascia sfuggire alcuna occasiengafe esortazione, con parole ed immagini diveesondo la

diversita delle occasioni che gli si presentano.

— Citiamo a mo’ di esempio, una lunga serie di braniui Francesco esorta ad amare, lodare, glomfidar

Signore, a mettere la ricerca del Signore al digdptutte le cose, come HAMmM4; 7 Amm.4; 16 Amm,.
21 Amml1;1 Reg9, 1; 10, 3-7; 17, 14-16; 17-20; 21, 1-2; 22. P$5;23-342 Reg5, 3; 10, 9-11Reg.-
Rom.6; 2 Lett. Fed3, 1-14; 4, 1-3; 11, 1-2;ett. Cap.13; 18; 29, 33-37, 62; Lett. Cust10-11;Lod. Alt,;
Cant; Comm. Pad. Nos81.

— Abbiamo anche moltissimi testi in cui Francescortasbfrati non solo ad amare il Signore, ma a a@rt
frutti corrispondenti al sincero amore di Dio. Anig opere stesse, frutto della presenza di Diadn
vanno attribuite solamente a L@&;Amm.3; 7Amm.3; 8 Amm.3; 11 Amm. 4; 12 Amni; 17 Amm.1; 19

Amm.1;21 Amm1l ; 22Amm.;1 Reg.7, 11; 17, 3. 10-12 Lett. Fed10, 9; 14, 3-4 Lett. Cap.9-10, 59].

Non si tratta dell'esperienza di un Dio eq&o, ma quella del Dio trino: il Dio
della rivelazione cristiana.

Troviamo un bellissimo testo in tal sensalla 1 Regola dei frati minori: « Per cui,
tutti noi frati, guardiamoci bene che, sotto pregedi ricompensa, di opera da fare e di
aiuto da dare, non perdiamo e non deviamo la nostrate e il cuore dal Signore. Ma
nella santa carita che & Dio, prego tutti i fraih i ministri che gli altri, che, allontanato
ogni impedimento e messa da parte ogni preoccupaaoogni affanno, in qualunque
modo meglio possono, debbono servire, amare, aglechonorare il Signore Iddio, con
cuore puro e con mente pura, cio che egli stessmdda sopra tutte le cose. E sempre
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costruiamo in noi un’abitazione e una dimora a the e Signore Dio onnipotente,

Padre e Figlio e Spirito Santo®4(25) « Unde, omnes fratres, custodiamus nos muitarsub specie
alicuius mercedis vel operis, vel adiutorii perdaraut tollamus mentem nostram et cor a Domino.

(26) Sed in sancta caritate, quae Deus est, rog@®ifnatres tam ministros quam alios ut omni immpedito remoto,
et omni cura et sollicitudine post-posita, quocumquodo melius possunt, debeant servire, amare asd@t
honorare Dominum Deum mundo corde et pura nienitgd gpse super omnia quaerit.

(27) Ac semper faciamus in nobis habitaculum etsimrem ipsi qui est Dominus Deus Omnipotens PEikus et
Spiritus Sanctus, (28) qui dicit: vigilate itaque@ tempore orantes, ut digni habeamini fugere anmala quae

ventura sunt, et stare ante Filium hominis(1 Reg.22, 25-27. 32; Cfr. J. BOCCALIConcordantiae,42-43)].

Le considerazioni che scaturiscono da questo bdei@a prima Regola sono
molteplici: in primo luogo notiamo che il contestoquello della permanenza della
Parola del Signore nel cuore del’'uomo, una volta tale parola € stata annunciata. Il
tema della Parola che mette radice nel cuore dafiy confina in Francesco con |l
tema della inabitazione di Satana che avviene gadéoParola venga tolta dal cuore
dell'uomo. C’é una lotta tra Satana e la ParolRidi Satana sa che fino a quando la Pa-
rola di Dio ‘rimane’, egli non puo abitare il cuodel’'uomo. Da qui nasce tutto il suo
sforzo per poter « portare via e soffocare la Raeof)li insegnamenti del Signore dalla
memoria e vuole accecare il cuore delluomo atirswvde cose e le preoccupazioni di
guesto mondo ed abitarvi » (v. 21). Da qui scateria preoccupazione e I'esortazione
di Francesco.

Francesco, sotto I'incubo del pericolo otmre la Parola di Dio nei cuori
sprovveduti di vigilanza, esorta i frati affinch&stino ogni altra preoccupazione e si

dedichino esclusivamente alla coltivazione dell@oRache & stata ricevufa[Questo
discorso, trovandosi nelta Reg. ¢ rivolto in primo luogo ai frati (‘'omnes fratres’ 25). Ma quale & la Parola che il
Signore ha rivolto a ciascun frate? E la vocazisimssunta nelle parole del Vangelo richiamatepumho capitolo
della stessa Regola: il Signore ha chiamato i fratirivolto loro la sua voce ed i frati hanno peiteela sua Parola:
anzi sono ‘testimoni’ della sua voce.

Cio che é in pericolo per Francesco, noolansente la parola che il Signore rivolge ai suatifgiorno per
giorno, ma € quella Parola di fondo che ha orientatta la vita del religioso. Con la professionfaiti infatti
aderiscono pienamente al Signore. Il pericolo e stheda facendo, i frati si disorientino distratti altre cose: «

custodiamus multum... ne tollamus mentem nostracorea Domino » (v. 25).

Avendo la Parola valore sacramentale, Fesecw sa che attraverso la Parola il
Signore inabita nel cuore delluomo. Da questa apasgolezza nasce nei frati lo sforzo
di « servire, amare, adorare et onorare il Sigiilnoecon cuore puro e pura mente ». In
questi quattro verbi troviamo descritto sia cio €francesco si propone di fare, sia lo
scopo della vita religiosa. Questi quattro verkatusolto frequentemente negli scritti
di san Francesco, bastano da soli a descriveta t&isione spirituale che deve guidare
ogni frate nella vita di relazione con Dio.

Ma Francesco specifica ancora meglio.

« E sempre facciamo in noi un’abitaziondimora a Lui che & Signore e Dio
onnipotente, Padre e Figlio e Spirito Santo ». &8anoo non dice, in modo generico, di
amare un Dio generico: si tratta di un Dio rivetato tre Persone, Padre, Figlio, Spirito
Santo. Sono diversi gli aspetti da notare in quesisetto. Francesco dice in primo
luogo : ‘facciamo in noi’. Il verbo ‘fare’ indicaal possibilita che e nelluomo di dare il
proprio contributo a Dio che opera. Implica la disipilita da parte del religioso a
collaborare con il Signore. Tocchera a Dio, inabita noi, ma tocca a noi preparare la
casa.

‘In noi’: dentro di noi. Non si tratta diostruire chiese dove possa abitare la
Trinita, ma di preparare nel nostro cuore e nellstra mente la dimora di Dio,
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mediante la purificazione ad opera dello Spiritmt8a [Cfr. cap. sulla funzione dello Spirito
Santo nella vita penitenziale, p. 195] Ss

‘Abitazione’. La radice da cui provieneealermine € il verbo ‘abitare’ usato
spessissimo nel Nuovo Testamento per indicareolditrendersi presente, in modo
stabile, di Dio nel cuore dell'uomo. E anche il kerteologico dell'incarnazione: ‘e
abito tra noi’ Gv. 1, 14). Il verbo indica Dio che entra in comurgaron 'uomo; mentre
il sostantivo ‘abitazione’ indica sia il luogo dosgviene questa comunione con Dio, sia

la disponibilita del cuore dell’uomd[E probabile che il testo da cui Francesco potrehlee mutuato
direttamente il suo linguaggio . 2, 19-22 « Non estis hospites et advenae: sexl@gtis sanctorum eibbomestici
Dei: superedificati super fundamentum Apostolorum efpRetarum, ipse summo angulari lapide Christo Jesu,
quo omnis aedificatio constructa crescitémplumsanctum in Domino, in quo et vos coedificaminhabitaculum
Dei in Spiritu ». In questo brano notiamo il termifabitaculum’ che Francesco riprende nel testguiestione; e il
termine ‘domestici Dei’ che avra importanza permoaiguarda lo sviluppo delle relazioni interparab tra noi e la

Trinita che inabita in noj.
Nel latino medioevale, il termine ‘habitaculum’ mee usato, nelllambiente

francescano, per indicare la piccola cella immee#iantimita del bosco’ [cfr.1 ¢ 106 ; I
C 149, 14, dove il frate si ritirava per la contemplatompercio € il luogo della intimita
con Dio. Solo che Francesco trasporta nel monderiore questa immagine biblica
presa dal mondo esteriore. Si tratta di linguaggbolico il cui contenuto e lo stesso
dell'immagine paolina delluomo tempio di Dio, duicsi parla anche nel medesimo
brano della lettera agli Ef. or ora citato in nd¥a I'accentuazione di Francesco sembra
essere verso il senso di intimita del luogo di imtom con Dio seconddit 5, 6: «
Quando tu vuoi pregare, entra nella tua camerdusaha porta, prega il Padre tuo nel
segreto, e il Padre tuo, che vede nel segreteatidira ».

Nel linguaggio teologico del tempo di Frasco, ‘inhabitatio’ € un termine tecnico
per indicare che lddio e presente pienamente Aegjeli e nell’anima di ogni cristiano

8 [« Sciendum igitur est quod Deus, incommutabilitanger in se existens, praesentialiter, potentiakigsentialiter
est in omni natura sive essentia sine sui defimitjaet in omni loco sine circumscriptione et in ot@mpore sine
mutabilitate. Et praeterea in sanctis spiritibusapimabus est excellentius, scilicet per gratiatmlitans: et in
homine Christo excellentissime in quo plenitude rtaitis corporaliter habitat, ut ait Apostoluq(. 2, 9). In eo
enim Deus habitavit non per gratiam adoptionis, @&dgratiam unionis » (P.dMBARDO, | Sent.,d. XXXVII, c. 1,

2). « In sanctis vero etiam habitat, in quibuspestgratiam. Noli enim ubicumque est, ibi habitdd; vero habitat, ibi

est. In solis bonis habitat, qui sunt templum eiusedes ejus » (POMBARDO, | Sent.,d. XXXVII, c. 2, 1).]. Tale
inabitazione in teologia coincide con il tema dedmo tempio dello Spirito Santo e
presso i teologi contemporanei a Francesco, ltaalone che era ricollegata

direttamente allo Spirito Santo, era un capitolbadstessa pneumatologig« Quomodo
autem Deus habitet in bonis, ex illis aliquatemisliigere valebis quae supra dicta sunt (cfr. ®MBARDO, | Sent.,
d. XIV), cum de de Spiritus Sancti processione temld ageretur; ubi, licet ex parte, exponitur — parte enim
cognoscimus et ex parte prophetamu€6r.13, 9) —, quomodo Spiritus habitet in nobis qui sore Patre et Filio

inhabitat » (P. bMBARDO, | Sent..d. XXXVII, c. 2,3).].

Anche la ‘dimora’ di cui parla Francesc@ im fondo lo stesso significato di
‘abitazione’ con origine diffusamente biblica. R¥ramo questo termine @v. 14, 23-
24 da cui Francesco potrebbe aver mutuato siartaaf@spressiva, sia il contenuto: «
Se qualcunani ama, osservera la mia Parola, anche il Padrdax@ama, e verremo a lui
e faremo dimora presso di lui; chi non mi ama, asserva le mie parole... ».

E interessante per noi notare che nel tdis®iovanni, la presenza di Gesu e del
Padre é strettamente legata alla presenza opestiadPdrola di Gesu nel cuore dei suoi
discepoli*®[AA.vV., Grande Commentario Biblic63: 146-147.

‘Abitazione e dimora’ anche nel testo Hli Reg.,come nel Vangelo, sono
ricollegate alla presenza della Parola ed indidahoogo della presenza della Trinita;
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indicano cioe che il nostro cuore diventa per |laoRache vi inabita, dimora della

Trinita Santa“ [A differenza di altri testi che esamineremo piwianon ci viene detto nulla, qui, di cio che la
Trinita diventa per noi a causa della inabitazioDa. altri brani degli scritti per es., vedremo coinéatto della
inabitazione causa relazioni personali tra noiesaina delle Persone della Trinita, ma in questoddil Reg.22,

la Trinita & considerata nell'insieme, ed & dettbahe noi diventiamo per la Trinifa« che & Signore, Dio
Onnipotente, Padre e Figlio e Spirito Santo ». @ues il fatto piu importante.
Francesco non e confondibile con i mistici genenta € un cristiano, € un battezzato
che ha fatto I'esperienza della Trinita e spingeai frati a giungere all'esperienza piu
profonda del cristianesimo: I'esperienza del Di@lato Uno e Trino.

Un approfondimento in tale senso lo troveaim un altro testo della stessa prima
Regola: « Niente dunque ci impedisca, niente casepiente ci divida; piuttosto tultti,
in ogni luogo, in ogni momento, in ogni tempo, ignogiorno, crediamo con sincerita
ed umilta e portiamo nel cuore ed amiamo, onoriaag@riamo, serviamo, lodiamo e
benediciamo, glorifichiamo ed esaltiamo, magnifiohd e ringraziamo I'Altissimo e
sommo Dio, Trinita ed Unita, Padre e Figlio e Spifanto, Creatore di tutto, Salvatore
di coloro che credono, sperano ed amano Lui senzeio e senza fine, immutabile,
invisibile...» % [1 Reg.23, 27-34]. In questo testo & da sottolineare I'elementdadeede
(‘crediamo’) che sta alla base della inabitazioakadTrinita in noi. Questo elemento e
tanto importante da diventare per Francesco locdatla predicazione dei frati nelle
missioni; come Gesu ne aveva fatto il culmine d#liasione consegnata agli Apostoli:
« Andate e fate miei discepoli tutti i popoli, lzandoli nel nome del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo ¢Mt. 28, 19-20); « chi ra e sara battezzato, sara sehio
non credera sara condannat¢Mc. 16, 16). Come nel Vangelo, cosi anche in questo
brano di Francesco, l'itinerario della Parola sicade con la Fede e con il Battesifio
[1 Reg16, 8-10] che diventa cosi I'inizio della in abitazionenitaria.

Vogliamo sottolineare anche come l'operdlad&alvezza in questo testo e
attribuita da Francesco a tutta la Trinita in comun

E a tutta la Trinita che dobbiamo aprirenidstro cuore per permetterle di
‘inabitare’ in noi. E tutta la Trinita che dobbiartamare’, ‘tenere in sommo amore’ e

‘servire’ nella vita'* [Anche un altro testo ritmico parla piti o meno cbrsggssi termini.

« Timete et honorate - laudate et benedicigratias agite et adorate - Dominum Deum Omeigtem - in
Trinitate et Unitate. Patrem et Filium et Spirit@anctum - Creatorem Omnium(» Reg21, 2).

Questo testo e tanto pit importante in tuantratta di una ‘lauda’ di tipmedioevale che risponde, come tutte
le laudi di san Francesco (c€ap. sulle Virt) all'intento omiletico. Si tratta, quindi, di urgto destinato a servire da
base per I'insegnamento. Troviamo qui diversi elgine

— c'e I'esortazione a temere la Trinita &eaerla in sommo onore mediante la preghierad#,ldenedizione,
ringraziamento, adorazione.

— Si tratta di essere rivolti verso Dio éh&Jno: ‘Dominum Deum omnipotentem’, ma si tratéh @io Rivelato
come Trinitad ed Unita: ‘in Trinitate ed Unitate’.

— Vengono distinte le Persone: ‘PatremipFRilet Spiritum Sanctum’.

— A tutta la Trinita e attribuita la Creaz@m

Benché il termine ‘creatorem’ letterariangepbtrebbe riferirsi a « Spiritum Sanctum » (cdsa accade anche
in 1 Reg.23, 32-33), tuttavia per I'affinita con altri test cui la creazione € opera comune a tutta laiféri(l Reg.
23, 2), crediamo che anche questd teg.21, 2, vada inteso nello stesso senso. E il Do the & Creatore di tutte
le cose e, a volte, anche Dio Padre, in quantsuiae la Trinita in sé. Tale fede di Francesco, &ehibbio proviene
dal Credo, come si pu0 intravvedere anché &eg.16, 8-10. Sostanzialmente si tratta della fornwgladensata del
‘Credo in unum Deum, Patrem Omnipotentem, Creatoreghi et terrae...” (cfr. anche Amm.2; 1 Reg.10, 3;Lett.
Cap.,44...). In1 Reg.23, 2-7 € Dio Padre che per sua decisione cidwtianel suo diletto Figlio e nello Spirito Santo

Paraclito: noi e tutte le cose spirituali e corgidtaisibilium omnium et invisibilium’ dice il Cred).].
Si tratta cioe, di svolgere un culto peraha Trinita che € in noi. Che questo sia
un atteggiamento costantemente presente nellaiieancesco, lo dimostrano anche le
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infinite acclamazioni alla Trinita disseminate lenmitti gli scritti del serafico Padre. La
maggior parte di questi testi sono presi direttaméalla liturgia della Chiesa.

Li riportiamo qui, per mostrare l'ardenten@e che permette a Francesco di
adorare e onorare la Trinitd in ogni momento.
— Tali, per es., sono i ‘Gloria Patri et Filio gbiftui Sancto’ che ritroviamo ovunque
1511 Reg23, 39 inLod. SS.25,Ant. S. Mar.3] disseminati negli scritti di san Francesco.
— Tali sono anche i devotissimi ‘In nomine PatrisFdii et Spiritus Sancti’ con cui

Francesco inizia e conclude molti dei suoi SC]r?tEbos‘l, per esempio, & interessante notare come la
1 Reg.,aprendosi con le parole ‘In nomine Patris, eti [eili Spiritus Sancti’ e concludendosi con il ‘GloiPatri’,
racchiude significativamente la Vita dei frati mintva due invocazioni della Trinita. Anche2alett. Fed(1, 1), e il

cap. 14 della stessa lettera iniziano allo stessdone si concludono con la promessa e l'augurila deinedizione

della Trinita che Francesco fa a quanti condurraniteopenitenziale (14, §). Anche la lettera al Capitolo
inizia « Nel nome della altissima Trinita e dellanta Unita, Padre, Figlio e Spirito
Santo, Amen » quasi a sottolineare la solennita setieta della lettera che Francesco
sta per scrivere al Capitolo.

— E ugualmente parte di una formula litaggil ‘Confiteor’ cui Francesco avvia
la conclusione della lettera al Capitolo: « Comfitpraeterea Domino Deo Patri et Filio
et Spiriti Sancto... %" [Lett. cap.48].

— Poi ci sono le conclusioni trinitarie peedalla liturgia. La stessa lettera al
Capitolo si conclude con la ‘Oratio Omnipoten®’[cui dedicheremo un capitolo a pajteE
questa Oratio si conclude con la formula liturgicafu che in Trinita perfetta ed Unita
semplice vivi e regni e vieni glorificato Dio Oniggnte per tutti i secoli dei secoli ».

Abbiamo anche la conclusione del Cantico tde fanciulli riportato nelleLodi
Sanctus Sanctugp : « Benediciamo il Padre e il Figlio e lo SpirfBanto ».

— Ci sono anche due benedizioni trinitaoéenni di Francesco.

La prima e quella con cui si conclude |kettera ai Fedelitutti, uomini e donne,
che riceveranno benevolmente e capiranno (quest@anole)... se perseveranno in esse
fino alla fine, li benedica il Padre e il Figliole Spirito Santo. Amen % [2 Lett. Fed. 14,

6.].

Tale benedizione & promessa dopo che Fseod® parlato della vita penitenziale
e dell'accoglienza della Parola. Temi, questi, shimcrociano con l'inabitazione della
Trinita 20 [L’abbiamo gia visto per quanto riguarda la Par@dayedremo in seguito, per quanto riguarda la vita
penitenziald. E quindi cosa poteva essere piu significativo p@ncesco che augurare la
benedizione della Trinita?

L’altra benedizione solenne €& quella riagavai frati che troviamo a sigillo del
Testamento« E chiunque osservera queste cose, sia colmatielo della benedizione
dell’altissimo Padre, e in terra sia colmato dbkmedizione del Figlio suo diletto con il
santissimo Spirito Paraclito e di tutte le virtui @eeli e di tutti i santi. E io frate
Francesco, piccolo, vostro servo, per quanto pogssoonfermo dentro e fuori questa
santissima benedizione. AmeR™$Test. 48-4a].

Con questa solenne formula Francesco swtoked augura una pienezza di grazia

e di inabitazione da parte della Trinff3La formulazione di tale benedizione rimane curidaiaente

di Gn 27, 27-28: ove Isacco, gia molto anziano e cieaeebiee Giacobbe, effondendo su di lui la bened&ion
messianica propria dei Patriarchi. La formulaziedeil contesto sono gli stessi. Francesco, cuigh&e ha dato
larga discendenza, ormai malato e vicino alla maeieasto quasi completamente cieco (questa beinedizsi trova
nell’'ultimo Testamento di Francesco), trova famit@e sollievo nella fiugura di Isacco che benedgiacobbe. Le
biografie, invece preferiscono servirsi della scdpia benedizione di Giacobbe su Efraim e su Memdsfr.| C
108). Questo, del resto cantava anche il verséitdbujatico della seconda messa in onore di samdasco: « O
Patriarcha pauperum, Francisce, / tuis precibug augrum numerum / in charitate Christi; / quos, cediatis
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manibus caecutiens /, ut moriens Jacob benedixisEomunque anche se le biografie hanno preferitzaare
'immagine di Giacobbe, il testo della benedizi@nsimile a quella di Isacco.

Francesco ed Isacco, vengono accomunatviglenzialmente da tutto I'insieme delle circos@ng in questo
contesto solenne ed anche patetico, che Francagawaache la Trinita che inabita nel suo cuordaliii nel cuore
dei suoi frati che osservano il suo Testamentad&sco invoca la benedizione della Trinita pewuk fmiglia e poi
viene adagiato sulla nuda terra per la morte. Quiestrpretazione anche se patetica lascia inilgttmblema della
bipartizione della benedizione “in coelo... et @rr&d’. La teologia di Pietro Lombardo forse ci gres altre
prospettive di soluzione. Lo Spirito Santo viendgoddal Signore risorto agli Apostoli due volte. Gtee due
‘Processioni temporali’ dello Spirito Santo, vengamate una per la ‘terra’ e l'altra per il ‘cielda terra e cielo
hanno due significati precisi: « Et ut (Augustinosjenderet hanc processionem Spiritus Sanctiessa aliud quam
donationem vel dationem ipsius Spiritus, addit: -est?resurrectionem Dominus Jesus bis dedit SpirBamctum;
semelin terra, propter dilectionem proximi; et iterum de coeloogter dilectionem Dei —; quia per ipsum Donum
diffunditur caritas in cordibus nostris, quia ditigis Deum et proximum » (P.OMBARDO, | Sent..d. XIV, c. 1, 2);

il testo di Agostino si trova iR.L. 42, 1093C.C.L.50 A, 29.].

La Rinascita nello Spirito

Francesco non si ferma ad affermazioni ggnsull’inabitazione della Trinita, ma
precisa anche l'opera propria a ciascuna Persamaadnell’'unica opera della salvezza
23 [Sarebbe necessario, e interessante, approfondigtagiema. Tuttavia per la natura del nostro laviariteremo
la nostra ricerca all’'opera propria dello Spiritmﬁ).].

Abbiamo un testo dellarima Regolache ci permette di vedere ulteriormente |l
senso della ‘vivificazione’ della Parola ad opesdla Spirito: « Percido quei frati, che
per ispirazione divina, vorranno andare tra i samae gli altri infedeli, vadano con il
permesso del loro ministro e servo. ... | frati ch@no, possono comportarsi
spiritualmente in due modi tra quelli: il primo éecnon facciano liti 0 contese, ma
siano soggetti ad ogni creatura umana per amddeode si dichiarino cristiani. Un altro
modo e che, quando a loro sembra che piaccia aabiynzino la parola di Dio, perché
credano in Dio onnipotente, Padre e Figlio e Spi#anto, creatore di tutti, nel Figlio
Redentore e Salvatore, affinché si battezzino entiimo cristiani, perché nessuno puo
entrare nel regno di Dio, se non & rinato nell'aqunello Spirito Santo3¥[1 Reg16, 3.6-
10].

Da tale testo dellaRegolacogliamo alcuni elementi :

— La fede, necessaria alla salvezza, setwlineata anche qui mediante il verbo
‘credere’ (ut credant) ed e il culmine della predione missionaria. Si tratta in primo
luogo di annunciare la Parola di Dio (annuntientbden Dei). Se tale parola viene
ricevuta, allora si ha la fede nella Trinita. Questiol dire che la Trinita deve essere
oggetto esplicito dell'annuncio. A chi riceve lainita mediante la Fede, viene dato |l
Battesimo che diventa l'inizio dell'inabitazionelldeTrinita nel cuore del credente.

— Essendo questo brano in un contestordiraeio del Vangelo, si capisce meglio
ora qual e nella mente di Francesco il frutto ch@arola del Signore deve portare nel
cuore di chi laccoglie: la vita trinitaria che é@liegata, da Francesco stesso, al
Battesimo. Quando Francesco percio, dice che lal@del Signore & Spirito e Vita,
dobbiamo capire che la Vita in modo proprio, € uptodotta dallo Spirito Santo nel
Battesimo.

— L’oggetto della fede, in questo testdh@ramente la Trinita.. Viene sottolineata
la fede nell’'Unita delle Persone divine, ma viegeemnato anche cio che é proprio a
ciascuna delle Persone divine: « affinché credandio Onnipotente, Padre e Figlio e
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Spirito Santo ». Poi Francesco aggiunge subital <neatore di tutte le cose, nel Figlio
redentore e salvatore”»[« Creatorem omnium, Redemptorem et Salvatorem Fiim

A Dio Padre in questa ultima espressione e attadaicreazione, percio il Padre e
chiamato ‘Creatore’. A Gesu € attribuita la redengi e la salvezza: per cui Gesu é
chiamato ‘Redentore e Salvatore’. E allo SpiritmtSa Allo Spirito Santo é attribuita
mediante la citazione ad litteram @v. 3, 5, la rinascita spirituale attraverso il
Battesimo% [« Ut baptizentur et efficiantur christiani, quiaingui renatus fuerit ex aqua et Spiritu Sancta, no
potest intrare in regnum Dei]» Parlare di ‘rinascita nello Spirito € parlarevita nuova quella
vita nuova che costantentemente viene indicata dadtittura e dalla Tradizione come
effetto della presenza dello Spirito Santo nel &atho e durante tutto I'arco della vita.
Proprio questo e quello che interessa a noi so#ale. La Parola del Signore produce
la Vita ed é questa Vita che é attribuita all 'apdello Spirito Santo; anzi, la Parola di
Dio é parola dello Spirito Santo nel momento stesstui produce la Vita: infatti e lo
Spirito che produce la Vita. Questo brandldregolariconferma ulteriormente questo
modo di ragionare di Francesco e ci descrive it@mmno di tale Vita. Si tratta della Vita
trinitaria che inizia a circolare in noi mediant®attesimo. Si tratta della Santificazione
che proviene dallo Spirito Santificatore. Tale Sarazione € effetto del Battesimo ed e
la conclusione dell’'annuncio della Parola che caediuomo alla fede.

Possiamo concludere che, in definitiva, qmesto testo, allo Spirito Santo e
attribuita, in blocco, la rinascita interiore cantd quanto questa rinascita comporta.

Lo Spirito Santo e I'inabitazione della Trinita

Mediante il Battesimo, come conclusiond’a@etoglienza della Parola, la Trinita
ha in noi il suo stabile trono. La Vita nuova, d¢eem noi dallo Spirito consiste appunto
nella vita trinitaria, nelle nuove relazioni chengeno a stabilirsi tra 'anima e la Trinita
e nelle conseguenze operative che tali relaziompmotano nell’'uomo. In tutta questa
‘vita’ Francesco non perde mai di vista lo speocifaello Spirito Santo, sicché in molti
modi e a diversi livellici fa capire che lo Spiri8anto é l'artefice della vita trinitaria in
noi. Abbiamo moltissimi testi e di alta qualita liegica che ci permettono di sondare la
profondita dell’esperienza che Francesco ha fatardstero trinitario. Senza dubbio, il
testo piu ricco di contenuto e quello deRalettera di Francesco ai FedellLa
riportiamo nella tavola seguente in forma convetgerente disposta si da metterne in
risalto la elaborata struttura.

Il contesto dP Lettera ai Fedel?’ [« Et omnes illi et illae, dum talia fecerint et peveraverint
usque in finem, requiescet super eos Spiritus Dioatifaciet in eis habitaculum et mansionem, enefilii Patris
coelestis cujus opera faciunt, et sunt sponsiegsatt matres Domini nostri Jesu Christi. Sponsiusuquando Spiritu
Sancto coniungitur fidelis anima Jesu Christo. Estjus sumus quando facimus voluntatem Patrisqgjuest in
caelo. Matres ejus sumus quando portamus in carcergore nostro per amorem et puram et sinceraracientiam

et parturimus eum per sanctam operationem quagelutebet aliis in exemplum ¢ Lett. Fed.,10, 5-12] ci
richiama due temi di fondo della stessa lettera witth la spiritualita francescana: il
tema centrale della Parola di Dio, e il tema spazifiella vita penitenziale.
Francesco, all'inizio del capitolo 10 defitessa lettera, riassume alcuni temi: «

Non dobbiamo essere sapienti secondo la carne udemi, ma piuttosto dobbiamo
essere semplici, umili e puri. E riteniamo i nostirpi come obbrobrio e umiliazione,
perché tutti, per colpa nostra, siamo miseri eigiyfietidi e vermi, come dice il Signore
per mezzo del profeta: 1o sono verme e non uomgogna del genere umano e rifiuto
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del popolo. Non dobbiamo mai desiderare di essapeasgli altri, ma piuttosto dob-
biamo essere servi e soggetti ad ogni umana ceeatoausa di Dio $[2 Lett. Fed10, 1-
4.

Dopo queste esemplificazioni sulla vita penitergiadbbiamo un brano con cui
Francesco esprime la consapevolezza e la certeprael essere pienamente partecipe
della famiglia di Dio.

A:wv. 59
B:wv.10-12

E tutti coloro che adempieranno tali cose e perseaano in
esse fino alla fine,
riposera su di loro lo Spirito del Signore

- e fara in essi abitazione e dimora Oh, come &
glorioso e

- e saranno ... - figli ddPadreceleste di cui fanno le santo e

(o] 1] ¢ grande
avere
unPadrenei
cieli;

[ Oh, come &
santo, bello e
- sposidel Signore nostro....... amabile
Siamo sposi quando dallo Spirito Santo avere nei
I'anima fedele viene congiunta a Gesu Cristo ciel
uno Sposo

- fratelli del Signore nostro........
Siamo suoi fratelli quando facciamo lavo-  Oh, come &

- e sono lonta del Padre suo che € nei cieli santo, caro,
piacevole ed
umile,

- emadridel Signore nostro Gesu Cristo. pacifico e
........ Siamo madri del Signore nostro Gesu dolce,
Cristo quando (lo) amabile e so-

- portiamo nel nostro cuore e nel nostro corppra ogni cosa
attraverso I'amore e una coscienza pura e desiderabile,
sincera avere

- e lo partoriamo attraverso un santo modo unFratello
di agire che deve brillare per gli altri come che offri la
esempio. sua vita per

le sue pe-
core e
prego...
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Il brano che forma I'oggetto del nostro interegsdiviso in due parti simmetriche di cui
la prima (quella compresa nei vv. 6-9) e cio chiedigentiamo per ciascuna delle
Persone divine, mediante I'opera dello Spirito Santentre la seconda (vv. 10-12)
sottolinea maggiormente cio che ciascuna delledRerdivine diventa per noi a causa
della presenza dello Spirito in noi.

L’anacoluto letterario della prima fraseE<utti coloro che adempiranno tali cose
e persevereranno in esse fino alla fine, riposerdidoro lo Spirito del Signore »), e
molto efficace. Francesco sottolinea il fare perage e il perseverare nella vita
penitenziale accolta attraverso la predicazion&goito del Signore ‘riposera’ tanti si
trovano in simili condizioni, come riposera sul geglio di Jesselg. 11, 2) nei tempi
messianici, e come riposera su quanti seguono Gela sofferenzal( Pt. 4, 14).
Notiamo che qui il soggetto e ‘Spirito del Signoréllo stesso Spirito, come
conseguenza del suo ‘riposare’ su quanti conducom® vita penitenziale, sono
attribuiti alcuni effetti.

— Lo Spirito stabilisce in essi la sua abibne e dimora.

— Come conseguenza della inabitazione dgfimito, si creano in noi relazioni
interpersonali particolari con ciascuna Personéadglinita: espresse da Francesco in
forma di relazioni proprie di membri della stessaniglia.

— Nei confronti dello Spirito diventiamaod#azione e dimora’ cioé tempio.

— Nei confronti del Padre diventiamo ‘fige diventiamo capaci di compiere
opere degne del Padre.

— Nei confronti di Gesu diventiamo ‘spoBgtelli e madri’ = [Notiamo anche che
I'ordine in cui sono disposte le relazioni di ciaso di noi con Gesu non & certamente casuale, na lsggnificato

che analizzeremo in seguifo

L’'opera dello Spirito Santo viene messasalto in questo testo, soprattutto in cio
che riguarda il nostro essere ‘sposi’ del Signoostmo Gesu Cristo: « Siamo sposi
qguando dallo Spirito I'anima fedele viene congiuataGesu Cristo ». Ma tutte le
relazioni con la Trinita si svolgono nell’atmosfatallo Spirito Santo inabitante in noi,
e dipendono dal fatto che lo Spirito del Signorgassa’ sui cristiani e crea in loro la sua
‘abitazione e ‘dimora’.

Francesco poi passa ad analizzare in cha consistono le relazioni di ‘sposi,
fratelli, e madri’ che noi abbiamo con nostro SignGesu Cristo.

La seconda parte di questo brano (quelldecwita nei vv. 10-12) e costituita da
una esclamazione di giubilo con cui Francesco coplz le relazioni nuove create in
noi dalla presenza dello Spirito.

— Poiché siamo ‘figli’, Dio e diventato ‘B@’ per noi.

— Poiché noi siamo diventati sposi e flatdl Gesu, anche Gesu é diventato
sposo e fratello per noi.

Francesco mediante gli attributi usati @gprimere queste relazioni con la Trinita,
in fondo non fa altro che manifestare I'ebbrezzaitsple che tali relazioni producono
sia nel suo animo sia in chi le scopre e le vivbrdno della_ett. Fed.termina con una
esclamazione di orientamento fortemente cristotnginfatti Francesco si sofferma a

y 29
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descrivere e a ricordare mediante le parol&wdil7, 11-24, il valore del sacrificio e
della preghiera di Gesu, fratello nostro, per fratelli suoi.

Da questo primo sguardo, il brano dékdt. ai Fedeliin questione, risulta molto
bene strutturato e rivela una profonda assimilaziam Francesco della dottrina
medievale della grazia espressa mediante I'ard®ige relazioni create in noi dallo Spi-
rito Santo con ciascuna delle Persone della santsgrinita.

Una seconda lettura di questo stesso lrapermettera di cogliere tutta la portata
della profondita del pensiero di san Francesco.

1. Riposera su di loro lo Spirito del Signore

Questa espressione che Francesco usa qui € la diess si serve il Profetisaia (61,
1ss) per indicare I'effusione dello Spirito snikg®glio di Jesse, ed é riportata anche da
Lc. 4, 18, per

indicare l'investituta ufficiale per la missioneecil profeta ed il servo di Jahve dovra

compiere3° [Forse anche il testo dc. 10, 6 riguardante la missione degli Apostoli, daiscorso sulla pace, a
cui Francesco si rifa continuamentEegt. 27) e che gran parte ebbe nel pensiero della cidandirancescana
primitiva, potrebbe aver ispirato questa termin@og in quamcumqgue domum intraveritis, primum tgicpax huic

domui; et si ibi fuerit filius pacis, requiescepsu illum pax vestra: sin autem, ad vos reverteI]Jr
Ma forse il brano, ben piu importante, de Erancesco sembra aver mutuato e

contenuto ed espressione lo troviamd.ift. 4, 14. L’apostolo Pietr8" [cui Francesco si
rifa molte volte nei suoi Scritti, soprattutto qtmusi tratta di parlare della Passione del Sigmareseguire « le sue

orme » (cfr. J. Bceall, Concordantiae,p. 955)] Sta esortando i cristiani a non spaventarsi di
fronte alla recrudescenza della persecuzione eomamada ai cristiani di comportarsi
nella loro vita in modo tale, che se devono esaecesati, non vengano accusati perché
omicidi, ladri, malfattori o delatori, ma solamemger il loro comportamento di vita
ispirato al Vangelo. Percio « rallegratevi per lartp che venite a prendere alle
sofferenze di Cristo, affinché, quando apparirastea gloria, anche voi possiate
esultarne e gioire; se siete insultati per il nain€risto, sarete felici, perché lo Spirito
di gloria che & lo Spirito di Dio riposa su di wei? [« Si exprobamini in nomine Christi, beati eritis
guoniam quod est honoris, gloriae, et virtutis [Béiqui est ejus Spiritus, super vos requiesdet »

Pietro dice, che su chi soffre persecuzioneomunione con Cristo, riposa lo
Spirito del Signore. In Francesco, nella Letterdadleli, c’é affinitd di contenuto: la
sequela di Cristo riaffiora ad ogni passo dellatdret E questo ci fa sospettare che
Francesco abbia mutuato il ‘riposare lo Spirito Signore’ proprio da questo brano di
Pietro. Tanto piu che nel Medioevo tutta la vitaigenziale, la vita religiosa in genere,
e tutta la vita sotto I'obbedienza era equiparatdiiea con la patristica) al martirio:
che Francesco desiderava e sperava continuamemieedere. Francesco, in questo
testo, vuole dire che la vita penitenziale condotme sequela di Cristo, conduce alla
pienezza della inabitazione di Dio in noi, commdrtirio ** [Della funzione dello Spirito Santo
nella vita penitenziale, tratteremo in un capiialparte].

2.Fara in essi abitazione e dimora

Il soggetto € sempre lo Spirito del Signokéa qui c’e di piu. Rispetto al
‘requiescet’ c’é una stabilizzazione dello SpirtioDio in noi. Non si tratta di una
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presenza occasionale ed esterna, ma della verapgigoinabitazione stabile dello
Spirito Santo.

In questo momento € sufficiente per noiddiieare lo stretto legame esistente tra
vita penitenziale e inabitazione.

In linea generale si puo dire che I'inabib@e della Trinita in noi e reale e stabile,
dove c’é una vera vita penitenziale come sequefaridio. Vita penitenziale concreta,
fatta di gesti concreti. E proprio in vista deltmbitazione stabile e definitiva che lo
Spirito « vuole la carne mortificata e disprezzaite, abbietta ed obbrobriosa®$[1
Reg.17, 10-16]. E per questo, insomma, che lo Spirito Santcal@ntro la carne, il
mondo, Satana. Finché Satana attraverso il motalcarne abita nel cuore dell’'uomo é
impossibile la inabitazione della Trinita in noutle le opere penitenziali espresse nella
lettera, tendono, appunto a diroccare il regnoata®a, perché in noi possa vivere la
Trinita.

L’iniziativa dello Spirito e sottolineataald verbo ‘fare’ che, appunto ha per
soggetto lo Spirito Santo. A differenza del testa Begola22, 25-27° [cir. p. 62] in cui
viene sottolineato ihostro sforzo per edificare nel nostro cuore un’abitagiger la
Trinita, qui, viene messo in risalto che lo sformstro deve essere diretto verso la vita
penitenziale; tocchera poi allo Spirito del Signaree riposa sui penitenti, edificare nel
cuore dei fedeli la sua abitazione.

Va notato anche che nel testaldRegola22 il cuore dell'uomo é abitazione di
tutta la Trinita, mentre nel testo dieti. Fed. 10 il cuore delluomo diventa il luogo
dell'abitazione dello Spirito Santo. Gia questotdati permette di dire che per
Francesco, I'inabitazione:

— E comune a tutte e tre le Persone di{ifiegola22): e questo & in linea con
tutta la Scrittura e la tradizione della CheGa.(14, 15-18;1 Gv.4, 12-16;Ef. 3, 14-19;

2 Cor. 13, 5;Rom.8, 9-11). E con il Battesimo (Regola16) che le tre Persone

vengono, rimangono, sono, inabitano nel cristiaatezzato™ [Per Ia tradizione sia dei Padri
che del Magistero, cfiR.J.36, 40, 158ss., 251, 607, 683, 770, 813, 944, 10786, 1286, 2107, 2112; cfr. anche

BouRAssA, De missionibusp. 118-122; cfr. anchedNGAR, Y., Je crois en |'Esprit sainp. 112].

— Nello stesso tempo l'inabitaziane vientrilauita in modo particolare allo
Spirito Santo Z Lettera ai FedeliL0). Nel testo dellaett. Fed.e lo Spirito che fara nel
cuore delluomo, la sua abitazione e la sua dim®ea.cui I'inabitazione é attribuita allo
Spirito Santo per appropriazione; come del restdesiuce anche da molti passi della
Scrittura:Rom.5, 5; 8, 15Gal. 4,6; 14, 15-161 Gv.4, 12-13;1 Cor. 3, 16; 6, 19Rom.

8, 9-11:Ef. 2, 18:2 Cor. 13, 13* [Per la tradizione patristica e del Magistero Bfx. 389, 449, 850, 872,
907, 915, 944, 960, 1216, 1282, 1285, 2079, 2088922107, 2114, 2352. Cfrd®RASSA De missionibus122-
126; FLICK M., ALszEGHY A., Fondamenti,254-270. Ricordiamo anche che al tempo di Francepeesta era
dottrina comune della teologia, cfr. per es. P. LBRAMRDO, | Sent.,d. XXXVII, 3, 2; LEoNE XIII nell’enciclica
Divinum illud riassume cosi la dottrina costante della Chiesa:tte @dmirable union, appelée inhabitation, qui ne

differe que par la diversité des conditions deatdtes habitants du ciel, aux quels Dieu donneoléheur en les
embrasant — est cependent produite trés reellepznia présence de toute la Trinité: — nous vienslren lui et

nous fairons en lui notre demeuf@v( 14, 23). Elle est attribué néammoins d’une fagutigle au Saint-Esprit]»

E il possedere lo Spirito Santo che asaigunoi la presenza di Dij [s. AsosTino,
De Trinitate, XV, 17, 31;PL 42, 10826; cfr. anchim ep. loannis7, 6;PL 35, 2031-2032 ; cfiDSp, Esprit,1281.].

Lo Spirito Santo, l'artefice della ‘abitazione endira’, € costruttore lui stesso del
tempio di cui ‘OSpitGBg [Cfr. la Sequentiadella Messa del giorno di Pentecoste : « dulcisphs animae

».].
| termini usati da Francesco per indidadgitazione dello Spirito Santo, sono
‘abitazione e dimora'. Il testo di base di cui sesmdssersi servito Francesco, potrebbe
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essere benissintef. z 19-22 : « Non siete degli estranei, né deglitygpia siete di-
ventati concittadini dei santi e famiglia di DiooMnfatti, siete costruiti sopra il
fondamento degli Apostoli e dei Profeti, mentres@riGesu in persona costituisce la
pietra angolare. E in lui che tutto I'edificio siga e s'innalza armonioso, per formare un
tempio santo nel Signore; e in lui che voi puréesegificati mediante lo Spirito Santo,

per essere I'abitazione di Di049>[« Non estis hospites et advenae, sed estis cinetosam etlomestici
Dei, superaedificati, super fundamentum ApostoloatifRrophetarum, ipso sommo angulari lapide Chdietu, in
quo omnis aedificatio constructa crescit in tempaamctum in Domino, in quo et vos coaedificamirtidbitaculum

Dei in Spiritu »].

In questo testo @f. troviamo che 'uomo diventa ‘abitazione di Dio’ diente lo
Spirito Santo (‘in Spiritu’). Troviamo anche che riglazioni realizzate dal fatto della
‘inabitazione’ di Dio, sono espresse mediante laolpa‘famiglia di Dio’. Anche
Francesco subito dopo, dichiara che come effetla debitazione viene stretta con la
Trinitd un’intima comunione. Ed €& questa intima cmione che viene espressa
mediante una terminologia presa dalla vita dellaiddia che Francesco trasferisce

(analogicamente) ai nostri rapporti con la vitdal&miglia trinitaria®* [Anche la teologia si
serve delle stesse immagini del tempio e della ditéamiglia per esprimere il mistero delle reladiche inter-
corrono tra 'uomo e la Trinita. Bonaventura, perdise: « Deus... hanc auteni creaturam rationalem acceptat,
cum consecrat templum, et adoptat in filium et mssin coniugium... quod iterum velit servum reputam filio;

quod ancillam suam assumere velit coniugium, haemeubitat esse mere gratiae et condiscentiorgsditssimae »

(BONAVENTURA, ltiner., c. 3)]

Questa intima unione viene ulteriorment&foraata se pensiamo che sono i
membri della stessa famiglia a riunirsi nella stekso casa: i termini ‘abitazione e
dimora’, infatti danno I'idea dell'intimita e dellhicita della famiglia che si riunisce
sotto lo stesso tetto e nelle cui membra circolstesso sangue. Va sottolineato che
come avviene anche nel testoHifi 2, 19-22, ‘habitaculum et mansionem’ richiama

lidea paolina dell’'uomo tempio dello Spirito SarifAnche Ia liturgia della Cresima chiedeva al
tempo di Francesco, per il cristiano, che foss® fdégno di essere ‘templum gloriae suae’, ciobod&pirito Santo.

Cfr. DSp, Esprit,1287]: per cui alla terminologia di Francesco va anadssta la ricchezza
di contenuto espressa nella formula di Paolo rsbtdi Ef. C’'é anche da notare che
Francesco mettendo a soggetto del verbo ‘riposadel verbo ‘fare’, lo Spirito Santo,
sottolinea come 'uomo diventi tempio dello Spirfé@anto (e percio stesso oggetto e
soggetto di relazioni con ciascuna delle Persofia dantissima Trinita), per la libera

iniziativa dello Spirito, come del resto & confetmda tutta la tradizione teologié¢3|«
Ideo illum donum (le relazioni interpersonali canTlrinitd) non potest esse per habitum aliquemrakter insertum,
sed solum per donum divinitus gratis infusum, quogbresse apparet, si quis ponderet quantum estxsise
Templum, Dei Filium, Dei nihilominus indissolibitegt quasi matrimonialiter per amoris et gratiaeculom

copulatum » (BONAVENTURA Breviloquiumpars V, c. I)].

Si tratta di uno Spirito dinamico: uno $ipirche e all'opera per la costruzione del
tempio del Signore. E tutta la Trinita che inalkitér questo tempio, ma & allo Spirito
che é attribuita quest'opera di preparazione debditazione della Trinita, come allo
Spirito € attribuita da Francesco la creazionelelgami ‘domestici’ con ciascuna delle
Persone della Trinita beata.

— Nei confronti dello Spirito:

noi diventiamabitazionee dimora.

E lo Spirito diventa per nabitatore e ospite.
— Nei confronti di Dio Padre:

noi diventiamégli.

E Dio diventa per ndvadre.
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— Nei confronti di Gesu:
noi diventiameposi, fratellie madri.
E Gesu diventa per ramosoe fratello.

Lo Spirito Santo € causa efficiente di ¢qeesuove relazioni: queste nuove
relazioni si svolgono nell’atmosfera dello Spiritmme frutto di quella vita nuova che e
dovuta alla rinascita battesimale che é in modpmompera dello Spirito Santo.

Percio in questo brano 2liLettera ai FedelilO che abbiamo esaminato, abbiamo
una ulteriore precisazione del significato da daréermine ‘Vita' creata in noi dalla
Parola di Dio e dalla Parola dello Spirito Santdratta della inabitazione della Trinita.
Tale inabitazione si concretizza nelle relazionteipersonali aperte in noi dal
Battesimo.

Francesco alieno da speculazioni intelgigtiche, esprime il fatto teologico della
inabitazione proprio in questo rapporto di famitercon la Trinita santa e racchiude
tutto il trattato della grazia di Dio, proprio imgste relazioni.

E a questo rapporto di familiarita, a qaestlazioni, che noi vogliamo fissare la
nostra attenzione nelle prossime pagine.

3. Figli

« Saranno figli del Padre Celeste...

...Oh, come é glorioso e santo e grandecaue Padre nei cieli ».

In questi versetti Francesco esamina lagnelazione interpersonale che si viene
a creare mediante l'inabitazione dello Spirito ®artta il cristiano e Dio Padre. La
presenza dello Spirito Santo crea un rapporto nubimdiventa Padre anche per noi, e
noi diventiamo Figli per Lui.

Francesco si rifa alla comune dottrina alehiesa, proveniente dalla scrittura e
dalla tradizione, secondo cui si deve proprio pliesenza dello Spirito questo rapporto
di figliolanza- paternitd* [Come del resto & attestato ampiamente da tutta rigtugz e la tradizione
(BourAssA, De missionibusl47-155; Eick-ALszeEcHY, Fondamenti,271-280); anche Francesco sottolinea che
questa figliolanza-paternita viene causata dab fdtlla inabitazione dello Spirito. Dallo stessariBp &€ causata
anche la capacita nelluomo nuovo, di fare le opgkPadre (« cujus opera faciunt »). Il verbo essé futuro
(‘erunt’), fa capire che solo allora, quando lor@piinabitera in essi, gli uomini saranno figlild@adre. Questo fatto
lascia intravvedere in Francesco urancezione molto precisa sulla funzione dello &piBanto; poiché lo Spirito
inabita in noi, diventiamo figli del Padre e siafadti capaci di vivere come figli, facendo le opemnseguenti a
guesta nuova situazione. In pratica la santifiaaiportata dallo Spirito Santo ha il suo effettdIeese’ e nell’
‘operari’. La santificazione ontologica avviene Beittesimo. Ma Francesco pensa anche alla vita dl@zsdtesimo.
Infatti anche se il contesto dellztt. Fed.10, € quello della vita penitenziale, sappiame kehvita penitenziale al
tempo di Francesco, parimenti al martirio, venieasiderata come un secondo battesimo (cfr. VOGERD, &
guanto innestandosi sulla santita battesimale etengrodurre frutti degni dei figli di Dio. Quedttto manifesta in
Francesco, una concezione dinamica della grazigpaheene a noi dallo Spirito Santo: si tratta dawsantita che

inizia in noi nel battesimo, ma che progredisce faila stabile dimora della Trinita in noi. (Comedvemo nel
capitolo sulla sequela di Cristo, in Francesco, ¢talmmino al .mato proprio dallo Spirito Santo}elina della nostra

figliolanza da Dio € molto comune, pertanto ci éisgiamo da ulteriori anal'@;i
4. Sposi

« Sono sposi... siamo sposi quando dallsit&pSanto I'anima dedele viene
congiunta a Gesu Cristo ».
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Francesco ci parla di ‘sposalizio’; noi @intiamo nello Spiritp'Sposi del Signore
nostro Gesu Cristo’. Tale linguaggio non € nuolo. stesso Gesu si € presentato
diverse volte come ‘sposoMt. 25, 1ssMc. 2, 19;Lc. 5, 34 ;Gv. 3, 29). Paolo stesso
sviluppa tale immagine fornendo anche il vocabolat Vi ho fidanzati a un solo
Sposo, per presentarvi a Cristo come vergine pufa Gor. 11, 2), per esprimere |l
legame di santita venutosi a verificare attravé'guera di Cristo. Lo stesso Paolo in
altri passi fa vedere, e con terminologia preséadada matrimoniale, che Cristo stesso
ama la sua Chiesa, come lo sposo ama la sua spasaquesto amore che Cristo
comunica la sua santit[psp, Mariage390].

La tradizione patristica e mistica utilizZanmagine del matrimonio sia nei
confronti della Chiesa (sposa di Cristo per ecoelg, sia nei confronti dell’anima
cristiana (sposa di Cristo per la partecipaziona &lhiesa), sia, soprattutto, nei
confronti delle vergini consacrat&® [psp., Mariage, 393]. Lo stesso rituale della
consacrazionéelle vergini, fin dai primi secoli della Chiesao#té il simbolismo del
matrimonio spirituale con Cristo per indicare lansacrazione della persona a Cristo.
Nell’ambiente francescano primitivo I'idea del miatonio spirituale con Cristo € molto
viva e sono molti i documenti a riguardo. Negliisicdi san Francesco, in verita questo
e l'unico luogo in cui si parla del nostro essguess nei confronti di Cristo, ma negli
scritti di santa Chiara, questa terminologia € coisgima : « Avete preferito...
abbracciare la santissima poverta... donandovicaSposo di origine ancora piu nobile,
al Signore Gesu Cristo ¥ [cI 1 Lett.7]. « Percio, sorella carissima, o meglio, signora
degna di ogni venerazione perché siete sposa eengagorella del Signore mio Gesu
Cristo »48 [CI 1 Lett. 12. Qui Chiara parla, logicamente, di sorella digihSre |a dove Francesco parla di
fratello.

Per l'incarnazione nella poverta « ...edelie rallegratevi assai, 0 Agnese, piena di
gaudio e di letizia spirituale... e cosi vi sietsiaurata una larghissima ricompensa e
avete meritato di essere proclamata, a pieno dirsbrella, sposa e madre del Figlio
dell'altissimo Padre e della gloriosa vergin€ ci 1 Lett.21. 24].

« Alla figlia del Re dei Re, alla serva d&ignore dei dominanti, alla sposa
degnissima di Gesu Cristo... Agnese: Chiara ir8ad saluto 3° [cl 2 Lett.1-2].

« Guarda lo Sposo tuo (Cristo Gesu)... Addorella carissima, e, per merito dello
Sposo tuo, signora; e raccomanda con insister@eabre nelle tue fervorose preghiere
me e le mie suore che ci rallegriamo dei beni tiSignore opera in te 3 [ci 2 Lett.20.
24-26].

« Alla signora in Cristo... Agnese... stared sposa dell’Altissimo Re del cielo...
Chiara... augura salutare gaudio nell’'autore dellaezza »° [ci 3 Lett.1].

« Ma ora che si presenta I'occasione dvedi, ecco mi rallegro con te e con te
gioisco nel gaudio dello Spirito Santo, o spos&dsto... e regina, sposa di Cristo...
come si addice a sposa castissima del sommo Riean a te, celeste sposo.>3{ci 4
Lett. 7. 15. 17. 34.

« Ad Agnese... sposa dell’Agnello e Rerater e madre e figlia, sposa del re di
tutti i secoli... »* [cl 4 Lett.1. 4].

« Perché la sinistra dello Sposo celessstto il vostro capo per sorreggere la
debolezza del vostro corpo, che con carita benmatal avete assoggettata alla legge
dello Spirito »° [Privilegium paupertatisli Gregorio IX].

Se abbiamo riportato tutti questi testildegritti di santa Chiara, &€ perché essi ci
aiutano a capire gli scritti di Francesco.

60



AssisiOFM.it— Cultura - Download 61

Da tali testi risulta che :

— limmagine del matrimonio con Cristo nathbiente francescano viene usata
correntemente per ricordare il senso della congamra delle clarisse a Cristo Signore;

— lo sposalizio, come risulta da diversititg®, [ci 2 Lett.20. 24. 26CI 3 Lett.1; Cl 4 Lett.1-

4] é strettamente ricollegato alla maternita. Seléissa e sposa di Cristo, lo € in
guanto, per la grazia di Cristo, per amore di ©ristcome frutto dell’'unione con Cristo,
e capace di portare frutti abbondanti.

Queste due riflessioni ci permetteranneapire meglio il brano d2 Lettera ai
Fedeli 10. Tale testo, infatti, anche se € l'unico in dtiancesco usa questa
terminologia, tuttavia non e insolito, ma si insed nella tradizione viva sia della
mistica cristiana, che della mistica francescan#llQ che interessa sottolineare qui
che questo nostro ‘sposalizio’ con Cristo € undedadlazioni nuove causate dal fatto
che lo Spirito Santo riposa su di noi e siamo diatisuo tempio.

Ma questo € un testo fortunatissimo, perEr@ncesco stesso spiega quale e il
rapporto tra I'inabitazione dello Spirito Santol @astro essere sposi del Signore Gesu
Cristo.

Infatti Francesco prosegue: « Siamo sposindo dallo Spirito Santo I'anima
fedele viene congiunta a Gesu Cristo ».

Il testo in questione € un testo importgeeché Francesco, oltre che partire dalla
base comune dell'inabitazione dello Spirito in (llase comune alle nuove relazioni di
figli, fratelli, madri e sposi), precisa ulteriormte quale e la funzione dello Spirito
Santo nella nuova relazione creatasi tra noi égh@e Gesu (e viceversa): relazione
che Francesco esprime con il linguaggio simboliebrdatrimonio: ‘siamo sposi’. Ma
vediamo tutta la terminologia.

— « Anima fedele ».

‘Anima’: e I'anima il luogo dell'inabitaziee dello Spirito Santo. Ed € I'anima ad
essere la sposa di Cristo. La scelta di un terfeimaninile favorisce nella mente umana
l'accettazione di questo linguaggio. L'anima inelte la parte piu intima del nostro
essere ed & in essa che si verifica la salv¥zf@Amm.2-3;1 Reg4, 2; 5, 2; 19, 3; 23, 3% Reg.

10, 1].

‘Fedele’ ha qui valore attributivo e nehtesto di2 Lett. Fed.corrisponde a quella
che Francesco chiama altrove ‘perseveranza’. nilda fedele e I'anima che persevera
nella vita penitenziale come frutto della Parolee aimane nel cuore. Quindi il
matrimonio spirituale suppone una stabilita di oi@nento e questa stabilita € possibile
nella misura in cui I'anima rimane fedele alle agpioni del Signore.

— « Viene congiunta a Gesu Cristo »

Il verbo ‘congiungere’ utilizzato dsit. 19, 6 (e paralleli), e dalla formula del
matrimonio cristiano, € un verbo che Francescgoesasprimere l'intima unione che si
crea tra I'anima e Cristo. E una unione tanto iséee tanto definitiva da diventare
inscindibile come I'unione sacramentale del matnmccristiano. Francesco qui, forse,
pitl che pensare direttamente all’'unione che avvieadiante il battesim® [Cosainvece
comune ai Padri della Chiesa, diSp, Mariage,390.] pensa alla vita religiosa (nel senso di vita
penitenziale) come sforzo per permettere all'antnprodurre i frutti di questa unione
con Cristo instaurata nel Battesimo. Il linguaggoquello mistico, comune alla
Patristica e al Medioevy [H. DE Lusac, Exégése médiévalg,Part., t. 1, Paris 1959, pp. 202-493na
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in Francesco c’é l'aggiunta della sfumatura episaitratta della vetta dell'ideale
cavalleresco di cui € imbevuto anche I'animo din€esco. Si tratta di un matrimonio
coronamento di una seria ricerca di Cristo, atiswvauna vita penitenziale ricca di
ostacoli, e sullo stile dei poemi epici del tempdincescS® [cr. per es. l'epica debacrum

commerciun]. E in questo matrimonio, in questa unione chetGrcomunica la ua santita

alllanima: come appare anche, in contesto uguakngponsale, ifEf. 5, 25° [il verbo
‘coniungitur’ qui alla forma passiva, ha per compénto di agente ‘Spirito Sancto’; per soggettortai, come

termine ‘Jesu Christo’. Quindi 'Jesu Christo’ & itene del matrimonio spiritual]a

— « Dallo Spirito Santo ¥ [Secondo i codidis. eLc. : ‘per Spiritum Sanctuni.

In questi versetti troviamo lo Spirito Sargsplicitamente nominato due volte,
quando Francesco dice: « e riposera su di loropiat& del Signore », e nel testo in
guestione. Nel primo testo si parla dell’inabita@odello Spirito Santo, mentre in
guesto secondo testo, Francesco precisa ulteritenteral € la funzione dello Spirito
Santo nel matrimonio tra I'anima e Cristo. QuiSpirito € causa dell’'unione dell'anima
con Cristo: « siamo sposi quando dallo Sipiritot8dianima fedele € congiunta a Gesu
Cristo ». E infatti lo Spirito santo che presietlenatrimonio tra 'anima e Cristo. Si
tratta di un presiedere attivo: € lo Spirito chabitando in noi, crea I'atmosfera

interiore atta a favorire I'unione stabile con @i&® [In che cosa consista questa atmosfera, qui
non & detto, ma sara precisato in altri brani dsgjitti di Francesco che esamineremo a parte.chjgitolo sulla
sequela di Cristo vedremo come litinerario integi@he conduce a Cristo e al Padre & guidato prdptio Spirito
Santo. Ora diciamo che la sequela conduce versaininae sempre piu intima con il Signore Gesu: puato che
qui, nel testo dR Lett. Fed.10, F:rancesco la chiama ‘matrimonio con Cristoariehe questo matrimonio, come gia

la sequela, & presieduto esplicitamente dallo t5p8anto]. Il fatto nuovo che va sottolineato qui, &
che in2 Lettera ai FedelllO, il punto di partenza e I'inabitazione dellar§p Santo nel
cuore delluomo, inabitazione che avviene come eguenza dell'accettazione della
parola del Signore.

— Quale valore dare al linguaggio di Francescdonaho di2 Lettera ai FedellLO ?

Si tratta di un linguaggio simbolico. Fraaco volendo esprimere le relazioni che
si creano tra Dio e 'uomo, usa, in fondo, il lirggio della famiglia. Tale linguaggio
va dalla ‘abitazione e dimora costruita dallo Spianto, ai rapporti di consanguineita
che circolano tra coloro che vivono nella stessaceaé un padre, ci sono dei figli, c'é
un fratello maggiore di cui noi siamo fratelli. itimita con tale fratello & cosi grande,
cosi bella da esprimersi incora con immagini dighaiglia: diventiamo per Gesu, oltre
che fratelli, sposi e madri. Dalla terminologia tasagia possiamo ricavare un primo
risultato: in linea con tutta la dottrina neotestamaria, Francesco sa che la grandezza
del’'uomo e data dal fatto che siamo resi partedipiGesu e nello Spirito Santo, della
famiglia di Dio. E questo ha per conseguenza ahestri rapporti con la Trinita sono
rapporti di familiarita, non solo ontologicamerntega anche psicologicamente.

Dietro il linguaggio simbolico, c’¢e il lingaggio teologico. Si tratta di una teologia
che in Francesco, come vocabolario, non & ancoma dryganizzata. Ma quando
Francesco parla di inabitazione dello Spirito Saméd’anima, non parla forse della
grazia santificante, dei doni, dei frutti dello &oi, della vita mistica? Questi sono temi
teologici ®* [psp, Esprit,1307] che Francesco esprime con il linguaggio simbolietia

famiglia 65 [Anche la teologia classica esprimera, successivamnguesta unione con Dio Padre e con Gesti, con
la terminologia della famiglia. « Nullus habet ebletur a Deo, quin ipsum praecipue et incompatebitiiligat et
diligatur ab eo sicut sponsa a sponso; nullus #igitdr, quin ad aeternam beatitudinis haeredita@doptetur pro
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filio: hinc est, quod gratia, gratum faciens famitimam templum DeiQv. 1,12), Sponsa Christi, et Filiam Patris
aeterni ». BNAVENTURA, Breviloguiump. V, 1.].

In Francesco, stando al brano della Letter&edeli, tutto dipende strettamente
dalla inabitazione dello Spirito Santo. Ed e n#ftiasfera dello Spirito che si creano le

relazioni proprie a ciascuna delle Persone deliait&ir®® [come anche Ia teologia classica
esprime magnificamente : « Eternim cum ipsa efpsai(gratia) datur Spiritus Sanctus qui est donuereatum,
optimum, et perfectum, quod descendit a Patre lumi(Giac. 1, 17) per Verbum Incarnatum... Ipsa nihilomines e
donum per quod anima efficitur sponsa Christi, ffiatris aeterni, et templum Spiritus Sancti... ®{BVENTURA,
0.c.,V, 1). « C'est I'effusion du Saint-Esprit qui nousnstitue membres du Fils et nous fait avoir sore Péur Pére.
Se laisser guider par I'Esprit-Saint, c'est vivreumion avec le Christ et aller filialmente au PerdSp, Esprit,

1282)].

Dall'insieme insomma, risulta una conceeiodinamica della vita interiore.
Dall'inabitazione dello Spirito e della Trinita cléeavvenuta nel Battesimo e si rinnova
nella vita penitenziale, si passa alla coscienza sh acquisisce nel tempo, di tale
inabitazione, fino a vivere, nell’atmosfera dellpir8o, le relazioni proprie a ciascuna
delle tre Persone.

NellaLett. Fed.l'inabitazione dello Spirito diventa il fondamentmtologico del
dono delle nuove relazioni con la Trinita, e persiésso lo Spirito Santo, diventa il
centro unificatore di tutte le attivita che condoeoa@llo sviluppo di tali relazioni.

Lo Spirito, in altre parole, € la causalaledantita delluomo e, percio, € per
Francesco ‘santificatore’, nel senso pit profondbtermine® [psp, Esprit1313].

Nei confronti di Gesu e dell’anima fedeledétto inoltre esplicitamente che lo
Spirito ha la funzione di presiedere attivamentgualla unione tanto intima con cui
Cristo, sposo della Chiesa, santifica la Chiesapes, estensione, I'anima di ogni
battezzato68 [Approfondimenti sulla funzione dello Spirito Sanitw questo processo di santificazione li
ritroveremo in altri test].

‘Sposi di Gesu’, infatti, implica non sola familiarita con Gesu, ma soprattutto
quella intima unione (descritta dav. 15, 1-11) che € la condizione per portare frutto.
Nel linguaggio simbolico di Francesco e espresstdssa preoccupazione: i frati siano
uniti a Cristo per poter portare molto frutto. Sele la nostra anima e fedele sposa di
Cristo (fedelmente unita a Cristo) puo diventaredrmaa(puo portare frutto). I
matrimonio con Cristo € in vista della feconditarigpale. E lo Spirito Santo ha la
funzione di presiedere a questo matrimonio chedealth fecondita, mediante tutto
I'organismo di santificazione di cui lo Spirito gisne in quanto santo e santificatfte
[Questo si capira meglio dopo che avremo esamirhmtmea;ti.].

5. Fratelli

« Siamo suoi fratelli quando facciamo ldownta del Padre Suo che € nei cieli...
Oh, come e santo, caro, piacevole... avere urrtkdlo ».

In questo brano la terminologia € quellavdi 12, 46-50 e paralleli : « Mentre
Gesu si rivolgeva ancora alla folla... uno gli disfcco, tua madre e i tuoi fratelli sono
la fuori e desiderano parlarti”. Ma egli, risponderae chi gli aveva detto tali cose, disse
“Chi @ mia madre, e chi sono i miei fratelli ?”.iPendendo la umano verso i suoi
discepoli, disse: “Ecco mia madre e i miei fratadhiunque fa la volonta del Padre mio
che € nei cieli, questi & per me fratello, sorellaadre” ».

Per Francesco, la causa della fratellanstra con Gesu e dovuta al fatto che Gesu
‘@ il primogenito’ "° [uff. 5 v.4]; & il ‘Figlio di Dio ‘prediletto’ "* [1 Reg.23, 15 e parallel];

63



64 AssisiOFM.it— Cultura - Download

‘per I'unico Figlio, nello Spirito Santo’, Dio Paeltha creato tutte le co§e[1 Reg.23, 2];
GesuU si & incarnato per noi e per noi ha subitndee e la morte e ci ha liberati[1 Reg.

23, 5-6]; Gesu e nostro ‘fratello’: per questo, anche s@mo suoi fratelli. Noi
diventiamo fratelli di Gesu, comportandoci come tefacendo la volonta del Padre ad
imitazione di Gesul. Solo allofa[orat. omn] saremo figli di Dio Padre. E il Padre, che si
compiace nel Figlio suo dilettd [1 Reg.23, 10] Si compiacera anche in noi, in quanto
fratelli di Gesu. Il testo dellhettera a Fedelsottolinea che Gesu diventa fratello nostro
perché « offre la sua vita per le sue pecore »rehpe« prego il Padre per noi ». E
questa mediazione di Gesu nei confronti nostrigomasPadre, che sta alla base della
nostra fratellanza con Gesu. In fondo,psirla, qui, del sacrificio della croce, cui
Francesco annette tutto il valore salvifico. Edh§ue di Gesu che ci redimffd1 Reg23,

6.] come Francesco ha ricordato nella stéssttera’ [Lett. Fed2, 9] € nessuno si salva se
non mediante questo Sanddg Lett. Fed.7,4;Uff-1N15].

Il fatto che Francesco ricolleghi all'intd@ione dello Spirito (e come sua
conseguenza), la nostra fratellanza con Gesu,edemmento importante che ci permette
di vedere come Francesco sia in linea con tutBctitura e la tradizione della Chie€Sa
[Cfr. BourAsSsA De missionibus147 ; M. FLICK - Z. ALSZEGHY Fondamenti276].

6. Madri
« Siamo madri sue quando:

— lo portiamo nel nostro cuore e nel nostro corficagerso I'amore ed una coscienza
pura e sincera;

— e lo partoriamo attraverso un santo modo di agiedeve brillare per gli altri come
esempio ».

| testi biblici che Francesco ha davargéan questo versetto, sono diversi, ma ben
collegati nella sua mente. C’e il gia citato tedtdit. 12, 46-50 e paralleli; c’é anche il
testo diLc. 11, 27: « Beato il seno che ti ha portato e le maite che hai succhiato ! ».
E Gesu rispose: « Beati piuttosto quelli che aaooltla parola di Dio e la mettono in
pratica... ».

Tra il brano dR Lettera ai Fedelie Lc. 11, 27 ci sono molte affinita, e quando
Francesco vuole parafrasavie. 12. 46-50, si rifa a questo tesioLc. 11, 27.Nel testo
di Lc. 11,27 la cosa piimportante € I'estensione della maternita di Mariatti quei
discepoli che ascoltano la Parola di Dio e la alistmno. Francesco nellzettera ai
Fedeli, commentanddMt. 12, 45-50 attraversoe. 11, 27, manifesta di avere davanti
agli occhi la maternita di Maria. Come Maria e neadr Gesu, cosi anche noi possiamo
essere 'madri’ di Gesu sia portandolo nel nostare;sia partorendolo mediante opere
di santita. Ma qual & il Gesu che noi possiamogperhel nostro cuore? E il Gesu che
viene in noi, mediante la sua Parola (ricordiame chllaLettera ai Fedelil contesto
generale e proprio quello dellannuncio e dell’'sglenza della Parola del Signore).
Anche Gesu irLc. 11, 27 estende ai discepoli la maternita della adra nel senso
che i discepoli, come Maria, accogliendo la Pad#h Signore, accolgono il Signore
stesso e gli permettono di formarsi e sviluppans & darlo alla luce con le opere sante,
le quali, come gia detto, sono considerate da lesuac « parola del Signore e parola
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dello Spirito Santo ». Le operazioni del nostreeessnadri di Gesu, sono due: il portare
Gesu (‘portamus’) e il partorirlo (‘parturimus’)eloperazioni del nostro essere madri di
Gesul accogliendo la sua parola sono ugualment&’digeme risulta anche da altri testi degli
scritti.]: accogliere la parola (‘recipere’) e permettatigortare frutto (‘benigne operari’)
81 [Come risulta per es. dalla stegshett. Fed14, 3-6]. Ecco qui, che si intrecciano la maternita di
Maria con la nostra maternita sul filone d’oro ddfarola di Dio.

La funzione dello Spirito Santo in questaova relazione interpersonale di
maternita (nostra, nei confronti di Gesu) & mesgasalto dal fatto che per Francesco, é
a causa del riposarsi dello Spirito Santo, chesramno diventati ‘abitazione e dimora’
dello Spirito Santo. Quale e il rapporto esistendeil nostro essere ‘abitazione’ dello
Spirito Santo e la nostra relazione di maternita Gesu? Certamente se il testo da cui
Francesco mutua il contesto del suo discorso daydelLc. 11, 27, allora la Maternita
di Maria € la pista giusta per capire tale rappoetto Spirito Santo svolge in noi una

funzione parallela e analoga a quella che svoléa maternita di Mari&? [chiara d'Assisi,

fedele discepola di Francesco, sviluppa anchd Egnificato della nostra maternita, in parallelon la maternita di
Maria: « ...lllum totaliter diligas, qui se totunrgodilectione donavit... illum dico altissimi Filio, quem Virgo

peperit, et post cujus partum virgo permansit.upsiulcissimae Matri adhaereas, quae talem gemliwtr- quem

caeli capere non poterant, et tamen ipsa parvalostio sacri uteri contulit et gremio puellari gedit.. Ecce iam
liquet per Dei gratiam dignissimam creaturam fislédlbminis animam maiorem esse quam caelum, curh aasl

creaturis ceteris capere nequeant creatorem,afidelis anima ipsius mansio sit et sedes, etdotem per caritatem
qua carent impii: Veritate dicente: — qui diligierdiligetur a Patre meo, et ego diligam eum, etad veniemus et
mansionem apud eum faciemus Gv(14, 21. 23).

Sicut ergo Virgo virginum gloriosa mateited, sic et tu, sequens ejus vestigia, humilitggiaesertim et
paupertatis, casto et virgineo corpore spirituabEmper sine dubietate omni portare potes, illontinens, a quo et
tu et omnia continentur, illud possidens quod ehgarare cum ceteris huius mundi possessionibuseuatibus
fortius possidebitis »ql 3 Lett.15-26).

Questo meraviglioso brano della letterssalita Chiara alla beata Agnese di Praga, ci aiwdangrendere
meglio anche il brano di Francesco. Chiara insimfgtti che I'inabitazione della Trinita in noi aerie « solum per
caritatem qua carent impii »: percio € la carit@widifettano i peccatori che diventa la baseadiglabitazione. Ma
nella teologia del tempo di Francesco, la ‘Carisggsso coincide con lo Spirito Santo stesso (mantmdte coincide
con la virtu teologale della carita). E quindi aadh Chiara, come in Francesco, € lo Spirito Saatoalse sia della

maternita di Maria, sia del nostro essere mad@etu Cristo].

Se noi partiamo dal parallelismo tra laenaita di Maria e la nostra maternita nei
confronti di Gesu, risulta chiaro che Francecso daaanti a sé il quadro della
annunciazione dLc. 1, 26-38 e quindi la funzione dello Spirito Samella nostra
maternita € mutuata dalla funzione esercitata d&poito Santo nei confronti della
maternita di Maria: lo Spirito Santo viene dato arM per essere madre. Troviamo,
cioe, che lo Spirito Santo viene dato per la fedargpirituale: e quindi per la vita che é
Gesu.

7. L’anima sposa e madre di Cristo

In questo modo di ragionare di Francesc@ ibettera ai Fedelici sembra di
scorgere una certa originalita di concezione.

Chi conosce la teologia mistica sa bene itr@mbolo del matrimonio € un
simbolo completo in se stesso e a sé stante, nbegat, cioe, alla maternita. |l
simbolo cristiano del matrimonio, ordinariamentegdica relazione interpersonale con
Gesu Cristo: questo avviene negli stessi libri aldlibbia (basta ricordare qui il
simbolismo dematrimonio, nel libro deCantico dei Cantici).
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In Francesco invece, sulla baseédil, 26-38 e confortato dac. 11, 27 (testi cui
egli si rifa chiaramente), il simbolo del matrimonoltrepassando le soglie dell’'unione
personale con Cristo, sconfina, per la presenda &glirito, nella maternita spirituale,
mediante il filo d’'oro della Parola di Dio che peatte a Maria di portare e dare alla luce
Gesu e permette ai discepoli del Signore di ustrdell’estensione della Maternita che
Gesu stesso concede a quanti (come Maria) accoloiRarola. Si tratta un fatto
totalmente nuovo che, d’altro canto, manifestaogreo profondo di Francesco, la sua
piu profonda vocazione: vivere di Cristo e portaresto agli altri.

L'urgenza della dilatazione del regno doDconosciuta per esplicita parola del
Crocefisso di S. Damiano, riemerge anche nel liggiea simbolico di Francesco:
I'anima profondamente congiunta dallo Spirito as@rj porta, per lo stesso Spirito,
Gesu in se stessa come in un’arca santa, e logaherondo.

Tra il simbolismo del matrimonio e quellelld maternita, Francesco scorge un
legame intenso: sicché lo sposalizio dell’animan duinzione della maternita con cui
I'anima genera Cristo agli altri.

Questa funzione del matrimonio nei confraleila maternita apparira ancora con
maggiore chiarezza dopo che avremo approfonditontqudarancesco dice sul
matrimonio dell’anima con lo Spirito Santo.

Art. secondo:IL MATRIMONIO CON LO SPIRITO SANTO

| testi che abbiamo analizzato fino a guasbmento, ci presentano lo Spirito
Santo che, con la sua grazia, presiede al matromtoaiCristo Gesu e I'anima cristiana.
[l punto di arrivo € il matrimonio con Cristo.

Tuttavia, I'opera dello Spirito Santo etamtima ed indissolubilmente legata a
guella di Cristo da permettere a Francesco di panen solamente di matrimonio
dell’anima con Cristo, ma

perfino di ‘matrimonio con lo SpiritSanto’. Francesco ne parla in due
magnifici testi: uno riguardante le clarisse etf@lriguardante la Vergine Maria. Ci
soffermeremo, in questa seconda parte di quesitotgroprio su questi due testi per
cercare di comprendere in quale senso Francestiodpamatrimonio con lo Spirito
Santo ».

Le relazioni tra la clarissa e la Trinita

Dice Francesco : « Poiché per divina igpmae vi siete rese figlie e ancelle
dell’'altissimo e sommo re, il Padre celeste e gtesidate in Spose allo Spirito Santo,
scegliendo di vivere secondo la perfezione delcssafaingelo, voglio e prometto, per
parte mia e dei mei frati, di avere sempre di \wmme di essi, diligente cura e

sollecitudine speciale 8 [« Quia divina inspiratione fecistis vos filias etcillas Altissimi summi Regis
Patris caelestis, et Spiritui Sancto vos despoisselijendo vivere secundum perfectionem sanctgefi, volo et
promitto per me et fratres meos semper habere 8&s tamquam de ipsis curam diligentem et solleaiteih

specialem »or. Vit)].
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Queste parole dellaorma Vitae,si presentano con una struttura simile a qudbaata
nel precedente testo ZiLett. Fed10:

4 figlie e ancelle del-
I'Altissimo e som-
Vi siete mo Re, il Padre scegliendo di vive-
rese Celeste re secondo la per-
« Poiché > fezione del santo
per < Vangelo, voglio e
divina prometto...
Ispirazione e vi siete spose allo Spirito
date Santo
9 J

Notiamo che, di per sé, in questo testo mancarettd riferimento a Cristo, tuttavia
« vivere secondo la perfezione del Santo Vangetagmifica seguire Cristo vendendo
tutto e distribuendo il ricavato ai poveri; e quetttto suppone un implicito riferimenti

a Cristo Signor§4 [Cfr. la benedizione data da Francesco a frate Beon@@d 12), dove la scelta di vita
secondo la perfezione evangelica € frutto di uansd amore per il Signore Gesu: « Primus fratemgdedit mihi
Dominus, fuit frater Bernardus qui primo incepit edmplevit perfectissime perfectionem sancti Evaingel

distribuendo bona sua omnia pauperibus »; SsHR Opuscula,319-320].
1. Divina Ispirazione

Troviamo anche che le relazioni con Dio reéadvi siete rese figlie e ancelle’) e
con lo Spirito Santo (‘avete sposato’) sono fruttella divina ispirazione’. La
realizzazione di queste relazioni avviene attraversa vita che e secondo la perfezione
del Vangelo. Parlare di divina ispirazione, & parkdella Parola di Dio, nella accezione
carismatica presente anche in altre parti deglitsdi Francesco. E Dio stesso che
suggerisce in qualche modo alla clarissa l'idedéadedcazione che la condurra poi alla
consacrazione religiosa.

Tale consacrazione originata da una isjrezdivina, approfondisce, sulla pista
delle relazioni createsi in noi con il Battesimeyélazioni proprie con ciascuna delle tre
Persone divine; la clarissa mediante il vincoldalptofessione religiosa diventa figlia e
ancella di Dio Padre, e sposa dello Spirito Sar@o.tratta di relazioni frutto
dell’accoglienza della Parola di Dio, come nel degéllaLettera ai Fedeliesaminato
precedentemente. Queste relazioni con Dio Padom éocSpirito Santo, sono il motivo
per cui Francesco decide di interessarsi dellésskarcon la stessa dilgente premura con
cui é disponibile verso i suoi frati. Cosi dicen&foancesco considera le clarisse come
sua famiglia, unita dagli stessi vincoli che unised frati. E questo vuol dire che

quanto Francesco dice alle clarisse, vale in pmaie anche per i suoi frati [Ma chi &
l'autore di tale ispirazione? Questo testo non diggdto su tale punto, tuttavia dai testi (come eedls) in cui
Francesco attribuisce allo Spirito Santo la luderiore che ci aiuta a cogliere la volonta di DiadRe e dai testi in
cui Francesco attribuisce allo Spirito Santo ittioudi ogni parola che esce dalla bocca di Diosf@wso dedurre che
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in Francesco (come del resto in tutta la teolopidtsale) tutto cio che & gradito a Dio viene sed® dallo Spirito
Santo.

Su come sia precisamente il vincolo defbiri® a spingere Francesco ad interessarsi d&dlésse, cfr.ll C,
204. Chiara stessa, fedele discepola di Francesplicitamente attribuisce allo Spirito Santo laazione a seguire
la via della perfezione. Esorta Agnese di Pragam farsi ingannare da nessuno, a sfuggire i cdngigfjuanti
vogliono mettere sulla sua strada ostacoli alldeg@mne: « qua Spiritus Domini te vocavit &1(2 Lett. 14). In

Chiara, l'autore della vocazione religiosa € edplicente lo Spirito Santo di D]o.

Le relazioni create dalla consacrazionigiada in questo testo, sono di due tipi:
— filiale, con Dio Padre;
— sponsale con lo Spirito Santo.

2. Figlie e Ancelle del Padre

Questa relazione di figliolanza creatasian altro non & che un approfondimento,
mediante la vita religiosa, della figliolanza ceeat noi nel Battesimo. Il contenuto, qui,
e lo stesso dellaettera ai Fedeli tuttavia c’é qualche elemento in piu. Le clarisse
attraverso la consacrazione religiosa, oltre cpkefi diventano ‘ancelle’ del Signore:
infatti sono destinate al servizio Dio Padre e sl@ regno come la Vergine Maria
ancella [c. 1, 38) primigenia che con il suo ‘fiat’ ha acctitéa missione. | termini «
altissimo e sommo Re, Padre celeste » sottolinedtn® che la trascedenza di Dio,
I'onore che una clarissa prova nel venire chiamahtervizio del Re dei re: come nello
spirito cavalleresco, comune al tempo di Francesqmemi di ‘chansons des gestes’,
dei cicli letterari vicini allambiente francescano

Da tutto l'insieme risulta che nei confriodi Dio Padre, Francesco privilegia le
relazioni di figliolanza e di servizio: 1'uno, semb destinato a privilegiare I'essere,
I'altro I'operare.

3. Spose dello Spirito Santo

Questo testo ci mette davanti ad una noW&l brano di2 Lett. Fed.10, come
anche in molti passi degli scritti di santa ChidoaSposo della vergine consacrata € il
Signore Gesu. Accanto a questa tradizione, condlaira parte a buona parte della
teologia e della mistic¥ [Dsp, Mariage393], ce n’é un’altra, molto pitl debole (in quanto i
testi sono rarissimi), che ci presenta I'animatieis come ‘Sposa dello Spirito Santo’

87 [DSp, Mariage,390. Forse su tale tradizione ha svolto un cemftusso anche il linguaggio usato per la
benedizione della abbadessa (di cui Chiara dovidnese il titolo); come anche I'antichissima benéttiz in cui

I'anello consegnato alle vergini consacrate, viehi@mato propricSignaculum Spiritus SanbSp, Esprit,1293)].

Il fatto sicuro & che Francesco sta parlando a& dedtgini consacrate e potrebbe avere
usato, percio, tale linguaggio anche per riguardore. Ma cosa vuol dire ‘vi siete
sposate allo Spirito Santo?’. Qui, nel testo, tarpista che ci aiuti a capire quale sia il
senso di tale matrimonio, e data dalle parole @dgueno: « scegliendo di vivere se-
condo la perfezione del santo Vangelo ». Dove ibweal gerundio esprime il modo in
cui e avvenuto tale matrimonio con lo Spirito Sahi® clarissa € diventata sposa dello
Spirito Santo nel momento in cui Isaeltodi vivere secondo la perfezione del santo
Vangelo. Vivere secondo la perfezione del santogéhn significa vivere come Gesu,
imitandone gli esempi fino ad una assimilazionefgda della sua vita. Questa
assimilazione di Cristo avviene attraverso I'opgedo Spirito Santo che presiede a tale
trasformazion€®® [Come risultera dal capitolo sulla ‘sequela di Cristo'sulla ‘infusione delle virtd].
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Quindi, anche, qui, ‘farsi spose allo Spirito Santmol dire rendersi completamente
disponibili allo Spirito, affinché 'immagine di @&to, possa essere perfezionata in noi.

Ricordiamo anche che dietro I'essere sifdaaparte dell’anima e della clarissa)
c'é I'essere madre: madri di Gesu. RalLett. Fed.aveva detto: « Siamo madri sue
qguando lo portiamo nel nostro cuore e nel nostrpa@ttraverso I'amore ed una co-
scienza pura, e lo partoriamo attraverso un samwiondi agire... ». Anche qui, in altri
termini, Francesco dice che siamo madri di Gesundpiafacendo scelte di alta
perfezione evangelica collaboriamo con lo Spiritant® per il perfezionamento
dell'immagine di Cristo in noi. La funzione dellpito Santo e la stessa dellatt.
Fed.,solo il linguaggio € diverso.

Quello del matrimonio € un linguaggio mistisimbolico che Francesco usa sia nei
confronti di Cristo Gesu che nei confronti delloirBp Santo. Nei confronti di Gesu
implica I'intima unione con Cristo alla quale bisagtendere in tutta la vita. Nei
confronti dello Spirito Santo, implica la pienezdadisponibilita allo Spirito che la
clarissa deve avere affinché venga perfettamentdizzata nella nostra anima
'immagine di Gesu: come lo Spirito Santo ha pedeato le membra di Gesu nel seno
della Vergine Maria, cosi perfeziona nell’animalaetlarissa I'immagine di Gesu
sbozzata gia nel Battesimo.

A questo stesso risultato giungiamo segodadpista della vita penitenziale. Se
ricordiamo quale sia la disponibilita che lo Spinitchiede dalla carn® [1 Reg.17, 5-16 ;
sal. virt.13-18] € se pensiamo che questa disponibilita € la spatdella vita penitenziale,
allora capiremo che con la consacrazione religidgaclarissa si € messa su un
camminodi vita che la conduce alla pienezza di@wnézione a Cristo: conformazione
che si realizza mediante I'opera dello Spirito $ant

Lo Spirito Santo, cioé, é sposo nel serwo e 'autore della maternita con cui la
clarissa nel cammino di perfezione genera Cristo.

Anche qui, come i Lett. Fed.'immagine che soggiace al matrimonio con lo
Spirito Santo, € la scena dell’Annunciazioné.cli1, 26-38, e lo Spirito Santo conserva
la sua funzione sia nei confronti della Vergine Masia nei confronti della clarissa,
associandola a sé, in modo particolare, nella geigare del Cristo.

LaForma vitae,percio, in fondo, presenta le stesso schema dii ralbti testi
precedenti. La Parola di Dio (qui la vocazione gHgignore ha messo nel cuore della
clarissa), € destinata a portare il frutto delléoona con Gesu. Tale unione e prodotta
dallo Spirito Santo. Lo Spirito, nel momento in cende feconda di frutti la vocazione,

e chiamato Sposo della claris€a [E chiaro che bisogna purificare la mente e il lmggio dalle
immagini sensuali che spesso si hanno del matrion@ui si tratta solo di linguaggio mistico che fgasco utilizza
per manifestare quanto sia importante, per lasdariessere aperta all'influsso dello Spirito. doaferma in tal
senso ci viene ancora dal parallelismo tra Mar@saplello Spirito Santo e la clarissa sposa deliot8 Santo, come
ci e presentata anche dal processo di canonizaagiiosanta ChiaraPfoc., X, 8). Suor Agnese di Oportulo vide sul
capo di santa Chiara un giorno, « un altro splenddrgto rosso, in modo che pareva gittasse fertecscintille de
foco, e circundo tutta la prediletta Santa, e cepédutto il capo suo. E dubitando essa testimohéaosa fusse
questo, le fu risposto, non con la voce ma le fitodeella mente sua: — Spiritus Sanctus superveniéd — ».
Conclude suor A. Lainati: ‘Lo stesso mammolo Jesa appare di frequente accanto a Chiara, € frutttha ne
fecondita dello Spirito, della potenza dell’Altisg che copre con le sue ali 'umilta della sua @en({cfr.Processo

di S. Chiara,IX, 4; suor Chiara A. LAINATI, inApproccio storico-criticoRoma 1979, pag. 161-166.

La funzione attribuita da Francesco allari@pSanto € quella di produrre la vita
della Grazia in noi. Se I'anima é chiamata mistieate ‘sposa dello Spirito Santo’ &
perché, a causa della santita che lo Spirito erew®i, 'anima puo generare Gesu che e
la vita. Sembra che Francesco, anche qui si igpitesto diLc. 1, 26-38, ove per la
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potenza dello Spirito Santo la Vergine Maria comep al mondo il Salvatore. A
guesto punto c’era da aspettarsi che Francescuoaltlte suo scritto parlasse anche di
Maria come ‘Sposa dello Spirito Santo’: ed € quehe fa precisamente nella antifona
Santa Maria che ci appressiamo a studiare.

L’inabitazione dello Spirito Santo nella Vergine éa

« Santa Maria Vergine, nessuna donna aldman simile a te, figlia e ancella
dell'altissimo Re il Padre celeste. Madre del smmno Signore nostro Gesu Cristo,
sposa dello Spirito Santo; prega per noi, con sahéle arcangelo e tutte le virtu dei

cieli e tutti i santi, il tuo santissimo e dileféiglio, il Signore e Maestro nostrd [« Santa
Maria Virgo, non est tibi similis, nata in mundo in mulieribdi§ia et ancilla Altissimi Regis Patris caelestidater
Sanctissimi Domini nostri Jesu Christi, Sponsai@rSancti. Ora pro nobis... apud dilectum Filiwam Dominum

nostrum et Magistrum... Aft. S. Mar).].

Volentieri integriamo questo testo dellat A8. Maria con un altro brano degli
scritti che ci aiuta ad inquadrare in modo piu fuk tematica del rapporto tra la
Vergine Matria e lo Spirito Santo.

« Ave, signora santa regina santissima, rbati Dio, Maria, che sei vergine
perpetua, eletta dal santissimo Padre dal cielb,censacro con il santissimo diletto
Figlio e con lo Spirito Paraclito: in te fu ed énbogienezza di grazia e ogni bene.

Ti saluto, sua dimora.

Ti saluto, suo tabernacolo.

Ti saluto, sua casa.

Ti saluto, sua veste.

Ti saluto, sua ancella.

Ti saluto, sua madre.

E saluto voi tutte, sante virtu, che peazga e illuminazione dello Spirito Santo

venite infuse nel cuore dei fedeli, per farli diteme da infedeli fedeli a Dio % [« Ave
Domina Sancta / regina sanctissima / Dei genitraci®l Quae es Virgo perpetua / electa a SanctisBa@ de caelo
/ quam consecravit / cum sanctissimo dilecto Fild Spiritu Paraclito. In qua fuit et est omnisrptudo gratiae / et
omne bonum.

Ave, palatium eius. / Ave, tabernaculunmseiuAve, domus eius. / Ave, vestimentum eius. é Aancilla eius. /
Ave, mater eius. / Et vos omnes sanctae virtuteae gper gratiam et illuminationem Sancti Spirifagindimini in

corda fidelium, ut de infidelibus fideles Deo fa@a (Sal. B. Veg.).].

Avremo modo di esaminare questa Lauda aitao sulla infusione delle Virtu,
in cui considereremo in modo particolare l'utimartpa quella che attribuisce allo
Spirito Santo, appunto, I'infusione delle Virtu.

Qui vogliamo sottolineare specialmente é@pdello Spirito Santo nella persona di
Maria e le relazioni che lo Spirito Santo crea karia e ciascuna delle Persone
trinitarie. Il saluto alla beata Vergine ci forngsit punto di partenza.

Dopo il saluto iniziale (« Ave Signora Sartregina santissima / Madre di Dio
Maria / che sei vergine perpetua... ») in cui vergpassati in rassegna gli attributi piu
belli e piu onorifici che decorano la Vergine Markrancesco si sofferma su alcuni
titoli che sono all’'origine di tutti gli altri: « [Etta dal santissimo Padre dal cielo » con
cui viene messa in risalto I'elezione che Dio Pddrdatto di Maria.

Dopo l'elezione abbiamo la consacrazioniee‘¢i consacro’ con il santissimo
diletto Figlio e con lo Spirito Paraclito!
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Notiamo qui che si tratta della inabitazioneMaria di tutta la Trinitall termine
utilizzato per indicare tale inabitazione, €& ‘carsae’ che significa
contemporaneamente che:

— Maria e ‘consacrata’, in senso biblictla drinita; cioé attraverso I'elezione di
Dio Padre, Maria viene riservata per una missiaréqolare.

— Maria é ‘consacrata’ nel senso liturgalla consacrazione di una chiesa, e
percio, come la chiesa, e tempio del Signore, ludEjla abitazione della Trinita.

La grandezza di Maria sta proprio nel fatte il Padre I'ha prescelta come luogo
di dimora della Trinitd> [« In te fu ed & ogni pienezza di grazia]. In questo brano non si parla
della funzione propria dello Spirito Santo, ma ail@ di tutta la Trinita che inabita nel
cuore della Vergine Maria.

Francesco poi prosegue facendo capire mio@rio come conseguenza di questa
inabitazione, in Maria:

— ‘risiedette’ (‘fuit’) ogni pienezza di gria ed ogni bene. Questa pienezza di
grazia e di ogni bene promanava da Maria, non pa&r propria ma per la presenza
della stessa Fonte della Grazia: la Trinita beata.

— Tale pienezza di grazia ‘risiede’ (‘et’esn Maria. La presenza della Trinita,
con la conseguente pienezza di grazia e di ogre,li@nane in Maria, anche ora, dopo
la sua vita terrena: infatti € la stessa Trinita abita nei suoi santi sia nel cielo che sulla
terra. Per questo Francesco ricorre con sommaididudlaria® [cir. capitolo sullinfusione
delle virta].

Poi Francesco passa ad enumerare unadsat&ibuti che convengono a Maria
per cio che Lei &€ nei confronti della Trinita:

« Ave palazzo suo, Ave tenda sua »: palainda sono luogo di abitazione di
Dio e basterebbe pensare al significa biblico digltala come luogo della presenza di
Dio.

« Ave ancella sua » (testo presé@daucal, 33).

« Ave Madre sua »: € l'attributo piu bedldo troviamo in ultimo, alla fine di un

crescendé’5 [In guesto piccolo elenco di attributi c’é da nottdlifficile attribuzione dell*eius’ che se nei
primi tre titoli puo riferirsi a tutta la Trinitagel quarto titolo indica relazione esclusivamerda Dio Padrel(c. 1,

38; Form. Vit., 1-3) e nel quinto titolo indica relazione esclashente con Gesu. Anche questo fatto ci indica che
quando Francesco parla della Trinita, tende sempulistinguere le Persone distribuendo adeguatangdiraéributi

propri a ciascuni.

Poi Francesco, per associazione, passdutarsale virtu « che per grazia ed
illuminazione dello Spirito Santo venite infuse nabre dei fedeli, per farli diventare da
infedeli, fedeli a Dio »Queste virtu sono richiamate alla mente di Frarcetalla
presenza della Vergine Maria: percid se Francedtribiasce allo Spirito Santo
I'infusione delle Virtu nel cuore dei fedeli, vudire che allo stesso Spirito attribuisce
anche le virtd infuse nel cuore della Vergine Mafia[ma su tale tema avremo un capitolo a
parte].

In conclusione, da questo testo, qual &ufezione attribuita da Francesco allo
Spirito Santo nei confronti della Vergine Mariaffférimenti allo Spirito Santo qui sono
due:

— Maria viene consacrata da tutta la Tainé luogo abitazione di tutta la Trinita
(come lo é I'anima cristiana nelfalett. Fedeli D).

— Lo Spirito Santo € nominato esplicitaneegqiando si tratta della infusione delle
Virtu: soprattutto con riferimento alla perseverarthe Francesco sembra privilegiare.
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Francesco, infatti, ricerca la stabilita della cersione del cuore dei frati: « per farli
diventare da infedeli, fedeli a Dio ».

E con questa fedelta che coincide I'inatiitae della Trinita in noi. Ma la stabilita
Su questa terra e per tutta la vita eterna siigarihediante I'infusione delle virtu che
avviene « per grazia e illuminazione dello Spif@nto » come in Maria. Sono proprio
gueste virt?” [E soprattutto le virtt teologali, come detto anaheroposito dil Reg.23, 33] ad essere la
base della inabitazione della Trinita sia in Matee nel cuore dei fedeli.

Concludendo, possiamo dire che anche ¢joi,Spirito Santo é attribuito il ruolo
di Santificatore. Se Maria é palazzo, tabernaocaste, ancella, madre di Dio, questo si
deve all'infusione delle virtu che rendono effdttitali titoli. Lo Spirito Santo,
infondendo nel cuore della Vergine Maria le virttende possibile non solo
I'inabitazione della Trinita, ma la stessa evoluzalelle relazioni interpersonali con la
Trinita. L'infusione delle virtt ad opera dello & Santo, diventa come una
preparazione di quel tempio consacrato dalla pessetella Trinita e costruito
attivamente dai doni del Signore: é lo Spirito thdi Maria ‘abitazione e dimora’.

Il secondo testo, quello dellnt. S. Maria, ci si presenta, invece, con una struttura
diversa:

(— figlia e ancella . . dell’Altissimo Re il
Padre celeste
Santa Maria Vergine

nessuna donnanatagl Madre........ del Santissimo Signo-
mondo e simile a te: re nostro Gesu Cristo
~ Sposa......... dello Spirito Santo

prega per noi... il tuo santissimo e diletto FigliSignore e Maestro nostro ».

Come si vede dalla stessa struttura del tese;Hema € molto semplice.

C’e all'inizio una esclamazione di festosapsire da parte di Francesco di fronte
alla maestosita della Madonna. Particolarmentecaitio e il titolo di ‘Vergine’.
Francesco esprime la sua meraviglia, proprio pekeié& Vergine e Madre. Attraverso
la verginita di Maria, € posta in risalto la fecaaddi Dio: per questo non c’e nessuna
creatura al mondo simile a Maria. Poi Francescsp&ga il perché di questa unicita
della grandezza di Maria ed analizza tale grand@raprio mettendo in relazione la
Madonna con ciascuna delle tre Persone della &rinit

Maria infatti:
— nei confronti di Dio Padre é Figlia e Ancella;
— nei confronti di Gesu € Madre;
— nei confronti dello Spirito &€ Sposa.
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Il testo delSal. B. Verganalizzato poco piu indietro ci ha parlato detlakitazione di
tutta la Trinita; il brano dAnt.S. Mar.che stiamo esaminando ci parla delle relazioni
stabilite tra Maria e la Trinita immanente: si taati relazioni stabili tra la Vergine
Maria e ciascuna delle tre Persone della Trinitatiddno anche che queste relazioni
sono parallele a quelle espressioni nEthama Vitaescritta per le clarisse.

Ant. S. Maria For. Vit.
a Santa Maria Vergine, ngs- a’ Poiché per divina ispira-
suna donna nata al mondo zione vi siete rese
e simile a te
b figlia e ancella b’ figlie e ancelle
c dell’Altissimo Re ¢ dell’Altissimo e Sommo
il Padre celeste; Re il Padre Celeste
d Madre d’ —
e del Santissimo Signore e’ scegliendo di vivere secon-
nostro Gesu Cristo; do la perfezione del Santo Vangelo
f Sposa f e visiete date in Spose
g dello Spirito Santo... g allo Spirita®o...

In a,a’: il parallelismo consiste nel fatto cheMaria si sono gia realizzate le relazioni
di cui si

parla, mentre nelle clarisse c’e il desideria premessa per la realizzazione piena di
tali

relazioni.
In b,b’; c,c’: ci si presentano le stesse paroleipdicare la relazione di figliolanza e di
servizio, sia

in Maria che nella clarissa.
d: manca nellaFor. Vit,; tra e,e’: c’e diversita di espressione, ma c'@titke di
contenuto (ricordare

cosa vuol dire ‘essere Madre’ per un’animasecnata).
In f,f’; g,g": c’é identita di espressione e di ¢enuto.

Dallo stesso raffronto di questo schemaiposo gia trarre qualche conclusione: in
primo luogo ci troviamo di fronte ad uno schemadisquindi davanti ad una struttura
fissa del pensiero di Francesco: quando Francesode vesprimere quali sono le
relazioni che si vengono a creare tra il cristiana Trinita, usa lo stesso schema della
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Mariologia, sia come mezzo pedagogico-mnemonica, ceime contenuto. Anzi, e
probabile che proprio partendo dalla considerazagike relazioni che Maria ha con la
Trinita, e ricordando la beatitudineldt.11, 27-28, Francesco sia stato spinto a scoprire
tali relazioni anche tra I'anima cristiana la Tténi

Anche la vita della clarissa, in praticeene ad essere confornata sulla vita della
Madonna, come santa Chiara del resto spiegheraificagmente nelle sue lettere. Tali
relazioni, secondo ilSaluto alla Beata Verginesono create dallo Spirito Santo,
mediante l'infusione nel cuore della Vergine Marif, quelle virtu che rendono la
Madonna capace di stabilita di rapporti interpeadiocon la Trinita. Sappiamo, oggi,
chiaramente, che tali virtu in noi vengono infusd Battesimo, e in Maria nel suo
concepimento immacolato. Tale infusione e la pramgeer la inabitazione di tutta la
Trinita.

Maria Sposa dello Spirito Santo

Certamente anche il branoAditifona Santa Marianostra una certa originalita di
linguaggio in Francesco d'Assisi. Tutta la tradm@omariologica, infatti, preferisce
soffermarsi a descrivere la figura di Maria com@®pdi Cristo’[E. CampanaMaria nel
dogma cattolico;Torino 1936, pp. 132-137; J. B. Terridra Mére de Dieu), 179SS| € questo per diversi
motivi:

— Sia in considerazione del fatto che inrislaper I'lncarnazione del Verbo, si
realizza la piu profonda unione tra la natura divenla nostra natura. Questa unione,
espressa con la terminologia di matrimonio, darseitato che Gesu é lo Sposo che
unisce a sé I'umanita, ma poiché questa umanitépgresentata da Maria, Maria viene
chiamata Sposa del Verbo Incarnaor¢mmaso, Summa Thill, p. ., g. XXX, art. 1].

— Sia in considerazione della santita esidiiMaria. Ogni anima purificata dalla
grazia puo essere chiamata Sposa del Redentorqesihé intimamente unita al
Redentore, sia perché adorna di tutte quelle gmela rendono come ‘Sposa adorna
per il suo Sposo’: e nessun’anima fu ripiena conaididi santita e di grazia.

— Sia perché il titolo di verginita che N&possiede € lo stesso titolo di verginita
che permette alle vergini cristiane di consacrar€iristo come a spos8° [psp, Mariage,
393].

— Ma le vergini non si consacravano a Origterché erano vergini, ma
rimanevano vergini per il gia avvenuto matrimongirisuale con Cristo che includeva
tale verginita. Ora Maria Vergine & sposa di Cristm in ragione del voto, ma in
ragione della profonda unione e collaborazione doerbo di Dio: unione e
collaborazione che viene espressa in termini drimanio.

Comungue sia, anche se questa e la lineagmune della mariologia, Francesco
preferisce parlare di Maria non come Sposa di §rista come Sposa dello Spirito
Santo. Senz’altro la base da cui parte Franced@npunciazione diLc. 1, 26-38. Li
appare chiaramente tutta la Trinita in azione: Bi6 Padre che mediante I’Angelo
comunica a Maria la sua elezioHé [L'annuncio dellAngelo & Parola di Dip.(come ricordato
nel saluto alla Beata Verging ‘electa’); c’e il Figlio Gesu, che prende vital rseno
della Vergine MarialLettera ai Fedeli2, 1) e c’eé lo Spirito Santo, autore di questa
nuova vita. Se per il Padre, Maria diventa Figlidrecella; e se per il Figlio, Maria
diventa Madre, per lo Spirito Santo, Maria non msere che Spos¥ [l rapporto tra
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Maria e lo Spirito Santo, san Francesco lo avewgpse davanti agli occhi, anche perché la liturgthtdmpo gliene
forniva I'occasione. La festa dell’AnnunciazioneMaria (esistente in Oriente gia dal VIII secolfr, ©Sp, Esprit,
1284) presenta l'incarnazione come opera delloitSadi Dio. Anche I'Oremus, che faceva seguito 8iddve Regina
al termine dell’'ufficio quotidiano per annum, rielma I'’Annunciazione, ove per opera dello Spiritat8ail Corpo, e

I'Anima della Beata Vergine Maria, diventano deghiedsere ‘habitaculum’ di Cristh In effetti dal fatto
che Gesu si incarna per opera dello Spirito Samtal éatto che Maria diventa Madre di
Gesu per opera dello Spirito Santo, all’affermaeiamme Maria € Sposa dello Spirito
Santo, il passo & breve e legittirf5 [L'opera dello Spirito Santo nellincarnazione viemessa in
risalto anche daCredo: « Et incarnatus est de Spiritu Sancth Anche se il concepimento del Verbo
in senso proprio € opera di tutta la Trinita, widan senso appropriato € opera dello
Spirito Santo: vale a dire che tutta la Trinita @pé&incarnazione, la quale, pero, in
ragione di causa efficiente, viene per buone ragiatiribuita allo Spirito Santo a
preferenza delle altre due PersdfgcampaNA, o.c.,134.].

Nel medioevo troviamo che « il titolo di&a riferito alla Madonna, presenta una
ricchezza di contenuto e di attribuzione singolémeaio che le tre espressioni: ‘Sponsa
Patris, Sponsa Verbi, Sponsa Spiritus Sancti’, eusdalla letteratura teologica
medioevale e seguente, hanno fatto attribuire dalcha teologo la qualifica di
Maternita Sponsale alla Maternita di Maria col psecscopo di mettere in rilievo la sua
associazione essenziale e feconda (nuziale) atbogenitaria dell'Incarnazione
redentrice. Il titolo di Sposa, attribuito a sudtaalla Chiesa come 'Sponsa Christi’
riflette analogamente la stessa missione e la sstés=ndita... »°° [AAVV., Maria,
Enciclopedia MarianaGenova 1957, n. 264, P. 2J.1.

Ma qual é il valore dato da Francesco ahiiee ‘Sposa dello Spirito Santo »?
Certamente quello di Francesco non e il linguaggionico-teologico, ma €& un

linguaggio mistico-teologicd [se il terminesposa dello Spirito Santwn & stato molto usato, & perché
spesso nella mente della gente, il termine ‘Sposa’ € usato con quella limpidezza degna della MadrBio.
Alessandro di Hales, per es., si premura di diee«choncepit Maria de Spiritu Sancto (cfr. anchebfagio, inDSp,
1276-77), « non quod de substantia Spiritus Saswtien partus acceperit, sed quia per amorem eataram
Spiritus Sancti ex carne Virginis divino partui stamtia ministratur; nam quia in corde ejus amarit8p Sancti
singulariter ardebat, ideo in carne ejus amor fgirSancti mirabilia faciebat, cuius dilectio inr@® non accepit
socium, eius operatio in carne illius non habebatrglum » (ALESSANDRO DI HALESIng. un.,tract. I, quest.

1-71. Resp. 1).

Dietro c'é sicura teologia, ma il linguaggio € peEe di Francesco. Francesco vuol
dire che senza lo Spirito Santo non ci sarebba statarnazione del Verbo; la Vergine
non avrebbe concepito. Mentre € proprio per I'veeto dello Spirito Santo che Maria
ha dato vita a Gesu, é diventata feconda. Se msideriamo bene la cosa, scopriamo la
pneumatologia precisa di Francesco: lo Spirito &&ntlato per la Maternita di Maria,
come e dato per la maternita della clarissa, cocte@ per la maternita nostra. E come
dall'aperta ed intima collaborazione tra lo Spif8anto e Maria € nato Gesu, cosi dalla
stessa aperta ed intima collaborazione tra lasslare lo Spirito Santo, anche la clarissa
& resa capace di portare Cristo nel proprio ctOrfLa stessa cosa dic Lett. Fed.10]. LO
Spirito, cioé, sia in Maria, che nella clarissag d¢h chi accoglie la Parola di Dio, «
effettua una generazione che infrange l'ordine radem una fecondita superiore che lo
Spirito Santo introduce nell’'umanita e che inizan dMaria: — quel che & generato in
lei viene dallo Spirito Santo » 228 [J. GALOT, Lo Spirito Santo e la sua azioria,La civilta Cattolica,

Il (1976) 345-358. Come fa notare anche Cazell8§H. cAZELLES, L'Esprit Saint et 'incarnation
d'apres le developpement de la révelation biblignel.e Saint-Esprit et Mariell, Parigi 1969, 17, la novita
consiste nel fatto che I'azione dello Spirito Sasitproduce sulla Madre del Bambino, e
come Gesu dira: « Lo Spirito Santo € sopra di nee,questo mi ha consacrato con
'unzione e mi ha mandato ad annunciare ai povefiiato annuncio... fLc. 4, 18;ls.
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61, 1), cosi anche Maria, a cui ’Angelo avevaaetSpiritus Sanctus superveniet in te
» (Lc. 1, 35), poteva dire: « Lo Spirito del Signore edsune ». E quindi lo Spirito
Santo che Maria riceve e lo Spirito che associettainente il destino della Madre a
guello del Bambino.

Maria riceve lo Spirito Santo per poteratitare Madre di Gesu. In virtu della
forza dello Spirito Santo, la maternita di Marieaternita feconda nel senso piu pieno:

— sia come Madre fisica di Gesu;
— sia come Madre spirituale-morale di Gesu;
— sia perché diventa Madre perché compie la suant@] « Beati piuttosto coloro che

ascoltano la Parola del Signore e la mettono inigara» **° [« Virgo Maria mater fuit
completissimo modo, ipsum Dei filium concipiendsabe viro, fecundante Spiritu Sancto. Et quia imt@é&/irginis
amor Spiritus Sancti singulariter ardebat, ideoame eius virtus Spiritus Sancti miracula faciebedtia (v. Spiritus
Sancti) scilicet partim excitante, et partim adiieéa et partim elevante naturam, iuxta quod concejtie mirabilis

exigebat » (BONAVENTURABreviloquium,pars 1V, 3)].

Tale maternita di Maria e sottolineata adéhtifonaSanta Maria,anche dal fatto
che Francesco conclude I'Antifona dicendo: « prpganoi il tuo santissimo diletto
figlio, il Signore e Maestro nostro ».

Ma per essere Madre deve essere anche Sposa. o gogalita di sposa ha il merito di
sottolineare il profondo amore costo nella coll@ziwne con lo Spirito Santo *
[GALOT, oe., 41]. Ogni qualvolta c’'e collaborazione tra lo Spirianto e l'anima
cristiana, per dare alla luce Cristo Gesu, lo 8pifianto ha la funzione dello Sposo e
I'anima, come Maria, diventa ‘Sposa’ in quanto nnelbe sterile senza il soprannatural
concorso dello Spirito Santo e senza la propritabotazione all’azione dello Spirito.
Anche qui, come nel testo precedente diett. Fed.,il simbolismo del matrimonio e
strettamente collegato nella mente di Francescsindolismo della madre. Il primo é
in funzione del secondo.

Conclusione

Abbiamo assistito in questo terzo capit@ipassaggio dal tema della Parola dello
Spirito Santo alla presenza della Persona delleit§piel cuore di chi accoglie la
Parola: tale passaggio € lecito solamente se peas#l’intenso valore sacramentale
che Francesco annette alla Parola come luogoggiaiio della presenza di Dio.

E a tutta la Trinita che appartiene la Raro

Ed é tutta la Trinita ad essere presenteuwre di chi accoglie tale Parola.

Qual’e allora lo specifico attribuito daalRcesco allo Spirito Santo nella presenza
della Trinita nel cuore delluomo? Lo specifico kboviamo notando lo stretto
parallelismo esistente tra Parola del Signore elRatello Spirito Santo, e Matrimonio
dell’anima con Cristo - Matrimonio dell’anima cam $pirito Santo.

Come la Parola del Signore € Parola progelo Spirito Santo in vista e nel
momento stesso in cui tale Parola produce Vitaj doMlatrimonio di Cristo con
I'anima diventa Matrimonio con lo Spirito Santo vista e nel momento stesso in cui
tale Matrimonio produce la Vita di Cristo in noilléd Spirito Santo percio, é attribuita
la Vita, o se si vuole, quella santita che intds&sssere nuova creatura e che coincide
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con la presenza della Trinita nel cuore dell’'uoaesta nuova creatura nasce dal fonte
battesimale ed ha in sé il dinamismo costituitdedaliove relazioni createsi nell'uomo
nei confronti di ciascuna delle Persone della Taini

Quando Francesco parla di questa novit¥itdi notiamo che con insistenza
privilegia la funzione dello Spirito Santo. Lo SforSanto infatti:

— prepara l'inabitazione di tutta la Trinita;
— nel momento in cui 'uomo diviene tempio delloi8p Santo, lo Spirito presiede
alle relazioni che nell’anima si instaurano conaua Trinita. Riassumendo:

- nei confronti dello stesso Spirito siamo temp

- nei confronti del Padre, I'anima, per lo 8pirdiventa ‘figlia, ancella’;

- nei confronti di Gesu, I'anima, per lo Spititliventa ‘sorella, madre, sposa’.

Tutto il linguaggio che Francesco adoperguesto campo e strettamente biblico
ed e preso in prestito da brani prevalentementéotogici. Basta questo a dirci molto
apertamente che tutto il discorso sulla inabitazidalla Trinita e sulle relazioni create
dallo Spirito tra l'anima e la Trinita, Francesco mutua direttamente dalla
contemplazione della Vergine Maria: come per I'agiemza della Parola dell’Angelo la
Trinita vive in Maria che da alla luce Gesu, cosr paccoglienza che ogni anima
riserva alla Parola del Signore, vive in ogni anitaaTrinita e si € resi capaci di
generare Cristo agli altri. C’'e parallelismo peadeanche tra le relazioni trinitarie
createsi in Maria per la presenza dello Spiritqueelle createsi nell’anima del cristiano
e della clarissa. E giusto percid mettere in sir@drallelismo anche il Matrimonio
dell'anima e della clarissa con lo Spirito Santm d matrimonio di colei che € Madre
di Dio per opera dello Spirito Santo. Infatti smaNlaria che nellanima cristiana e nella
clarissa, lo Spirito Santo € dato per la materni@rché attraverso « I'amore ed una
coscienza pura e sincera » si possa « portareoCrist partorirlo attraverso un santo
modo di agire... $*?[2 Lett. Fed10]. Lo Spirito percid & dato per la fecondita inbeei:
questo e lo scopo per cui lo Spirito Santo si éafosulla Vergine Maria, si posa sulla
clarissa e su ogni anima aperta alla grazia. Euestp senso che Francesco con
originalita, utilizza I'immagine dello Spirito comesposo della clarissa e della Vergine
Maria ».

Tutto questo modo di ragionare di Francegpetuto con identico schema per ben
tre volte e in scritti tanto diversi come contestopensare ad una struttura di pensiero
fissa nella mente di Francesco, per cui Francasotlega all’accoglienza della Parola,
la vita trinitaria in noi e alla presenza dello i&pi sia la creazione di quelle nuove
relazioni che costituiscono il contenuto della sicita nello Spirito, sia la testimonianza
cristiana concepita come un portare Cristo agii. alt

Questo e in sostanza, quanto Francesdtegeoalla presenza dello Spirito in noi.

Questa presenza dello Spirito interessan@ulo particolare I'essere dell’'uomo.
Nelle prossime pagine del nostro lavoro vedremad guavece la funzione attribuita da
Francesco allo Spirito Santo nei confronti deliath spirituale dell’'uomo.
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SECONDA PARTE

L'ATTIVITA SANTIFICANTE DELLO SPIRITO SANTO

CAP. |

L'ITINERARIO SPIRITALE

Nella prima parte di questo nostro lavorsiamo soffermati a raccogliere quei
brani degli scritti di san Francesco in cui & plente I'accento sulla presenza dello
Spirito Santo nella Parola di Dio e nel battezzatsulle nuove relazioni create da tal
presenza nell’anima.

In questa seconda parte vogliamo sofferimadcapprofondire come la presenza
dello Spirito incida, secondo numerosi brani desgfiessi scritti, sul dinamismo
dell'uomo. Se nella prima parte, cioe, abbiamosiitsi di piu sulla trasformazione che
lo Spirito Santo produce nell’essere dell’'uomo, woegliamo vedere come, secondo san
Francesco, l'attivita dello Spirito non si arreatbessere, ma tende ad investire 'uomo
anche nelle sue facolta, nella sua attivita, eqgj@ndolo di quanto gli &€ necessario per
vivre come figlio di Dio rinato dallo Spirito. L'agra dello Spirito, infatti, non si arresta
alla santificazione battesimale, ma accompagna tigtco della vita, fornendo 'uomo
di tutti i doni necessari al cammino di perfezionali doni, in Francesco, non sono
cose ma energia che proviene direttamente dallsepra della Persona dello Spirito
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Santo. Francesco, infatti, non si pone il problelea distinzione tra Grazia increata e
Grazia creata Distinzione che sara attento oggetto della teolspieculativa scolastica e postridentina; cfr. M.
FLick - Z. ALSZEGHY, Fondamenti, pag. 254-323, ma tutto unifica nella consapevolezza che
tutto dipende dall’unico Spirito santificatore.

Il problema che Francesco si pone, € un.dlb Spirito Santo e presente nel cuore
dell’'uomo, ma I'uomo pud attenuarne la presenza firspegnerla [2 Reg.5, 3; Lett. Ant.

3], e quindi ci deve essere tutto lo sforzo peersattenti e docili all’azione dello
Spirito. Nellaseconda Regolarancesco, infatti, esorta i frati a che « attewda cio
che devono desiderare al di sopra di ogni cosareaeeSpirito del Signore e la sua
attivitd santificante . [2 Reg.10, 10: « Habere Spiritum Domini et sanctam eipsrationem >.  Si
tratta di ricercare la presenza dello Spirito, mé&ata anche di essere attenti, essere
aperti alla sua attivita santificante. Qual e qaedtivita santificante? Quali sono le
attivita, le operazioni santificanti che Francesmglie come proprie dello Spirito
Santo? Questo e quello che cercheremo di vedegeiésta seconda parte del nostro
lavoro.

Il brano che servira come base di part@ezda nostra riflessione e costituito dalla
preghieraOmiipotens’ [Tra gii scritti di san Francesco & senzaltro atiten J. CAMBELL, 0.c.,pp. 564-
565; ESSERp.c.,135-150; J. BOCCALIp.c.,91-98].

Tale testo nei codici, in genere, & situdtpo la lettere® [ESSER, o.c., 137; J.
BOCCALI, o.c.,97-98] che Francesco, assente perché malato, mandg#ablBGadei frati.
Tale preghiera € la conclusione della lettera clseavolta segue lo schema generale
dellapertura liturgica di un Capitole® [DESBONNETS-VERREUX, o.c, 137] e
rappresentando un momento centralissimo del pendiesan Francesco, diventa punto
di riferimento per i frati riuniti in assemblea: ftialei temi svolti dalla preghiera sono
infatti continuamente oggetto degli scritti di Fcasco e della riflessione dei frati.

« Onnipotente, eterno, giusto e miseriasdilddio, concedi a noi, tuoi poveri, per
Te stesso, di poter compiere cio che sappiamolckiadi e di poter volere cio che a Te
e gradito, affinché sempre piu intimamente purifisempre piu intimante illuminati e
ardenti del fuoco dello Spirito Santo possiamolcaee le orme del Figlio tuo diletto, il
Signore nostro Gesu Cristo, e con la sola tua graoisi giungere a Te Altissimo, che in
Trinita perfetta e semplice unita, vivi e regnii@evi gloria, Dio onnipotente, per tutti i

secoli dei secoli. Amen Z>[« Omnipotens, aeterne; / iuste et misericors Deds, nobis mieris / propter
Temetipsum / facere quod scimus te velle / et semapkle / quod tibi placet, / ut / interius mundatinterius

illuminati / et igne Sancti Spiritus accensi / sepossimus vestigia dilecti Filii tui / Domini nasfiesu Christi / et ad
Te, Altissime / sola tua gratia, / pervenire: / guirinitate perfecta / et Unitate simplici / vévet regnas / et gloriaris
Deus omnipotens / per omnia saecula saeculoruménAm [J. BccaLl, Concordantiae 97). Per designare tale

preghiera, in questo nostro lavoro, utilizzerendifferentemente sia il termin@ratio cheOratio Omnipoten;}.
Lo scopo dell®ratio e introdotto da affinché » ed é duplice:

a) per poter giungere a Dio;
b) seguire le orme di Gesu.
Questo duplice scopo e reso raggiungikile d
a) fare la volonta di Dio;
b) desiderare cio che a Dio piace.

La duplice attivita del'uomo ('adeguamergia del fare che del desiderare a cio
che piace a Dio) € il risultato dell'interiore piicazione, dell’interiore illuminazione e
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del fervore (I'accensione): operazioni, questegttiimente ricollegate da Francesco al
fuoco dello Spirito Santo. Anche le due finalittarelo allaOratio, risultano dipendenti
tra di loro: infatti il raggiungimento di Dio cosiisce lo scopo del seguire le orme di
Gesu.

Come si vede, il ritorno al Padre e anchsclpo della vita di Gesu, e Gesu viene
scelto come via che conduce al Padre, mentre lot&@anto diventa in questo
itinerario comemotoreche anima dal di dentro 'uomo che si accinge@nmare a Dio,

seguendo le orme di Ge%[l_a tematica della ricerca di Dio, Francesco poteetnerla mutuata anche dalla
costante preoccupazione sapienziale della Chiesassspdalla liturgia. La Colletta dell8 domenica di Pasqua, e
quella della 8 e 13 domenica di Pentecoste, manifestavano anche gbotedn Francesco questa continua
preoccupazione della Chiesa. Anche molti salmi esipdslla Scrittura, a carattere sapienziale, comehea la
tradizione della Chiesa primitiva, della patristeasoprattutto della tradizione monastica, svolgortema della

ricerca della strada che conduce a s, Imitation,1534-l601]..

Nel cammino della ricerca di Dio, 'uomorgi@ non € solo: il Padre e il Figlio
hanno dato a noi lo Spirito Santo. E la terza Rerstella santissima trinita che con tre
operazioni diverse e simultanee accompagna ili@nistin questo itinerario. Questo in
sintesi il contenuto della preghig@amnipotens.

Francesco ormai vicino alla morte (questgbpiera e del 1226) al culmine della
esperienza religiosa, ha chiaro davanti a sé ilnciaum attraverso il quale il Signore ha
condotto lui e i suoi frati dalla conversione fimogquesto momentd [DESBONNET-
VORREUX, o.c., 127] e traccia per i suoi frati riuniti a Capitolo itinerario’ di vita
spirituale che gli si &€ andato formando nella mehte@nte gli anni. Il testo che abbiamo
di fronte e che esprime per noi questo itineraian vero trattato di teologia spirituale,
condensato in forma di preghiera, che ci permetiatchvedere qualcosa del rapporto
fra Francesco e la santissima Trinita e in modtiqudare del rapporto tra Francesco e
lo Spirito Santo. La Trinita non €& considerataatimente, ma immanente nel’'uomo
come ci e stata rivelata dal Signore Gesu. In guesgpitolo, siamo costretti, proprio per
avere luce sulla funzione dello Spirito Santo melerario che conduce a Dio, ad
approfondire, anche se succintamente, tutti i temocati dallaOratio. Lo faremo
distribuendo ed analizzando brevemente le operazibie Francesco, in questa
preghiera, attribuisce, come proprie, al Padr&jglo e allo Spirito Santo in tre articoli
corrispondenti a:

Art. primo: la Persona del Padre: giunggreadre.

Art. secondo: la Persona del Figlio: seglaeihFiglio.

Art. terzo: la Persona dello Spirito: nebéo dello Spirito Santo.

Art. primo: GIUNGERE AL PADRE

Giungere a Te, Padre

Il termine di tutto l'itinerario spirituale, comeel resto, il termine di tutta I'aspirazione
di Francesco, e espresso dal desiderio struggeassere unito a Dio: 'giungere a Te'.
Dio & I'Altissimo™® [cant.1] e abita in una luce ‘inaccessibife’[1 Amm.5 che riportal
Tim. 6,16] Francesco ha un grande senso dell’altissimaitdignmaesta di Dio; tuttavia,
attraverso Gesu e lo Spirito Santo, di Dio sentevitihanza avendone scoperta la
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paternitd: « Altissimo, onnipotente, bon Signorésant.1], « Padre santo, Re del cielo
e della terra... Amore, Carita, Sapienza, Umilt@ansuetudine... Custode, Difensore,
Fortezza, Refrigerio %2 [Lod. Al]. Qui nella Oratio abbiamo « Onnipotente, eterno,
giusto e misericordioso Dio ».

Da tutti questi attributi di Dio, risultdne per Francesco il termine dell’esperienza
cristiana non € un Dio impersonale, anonimo, geli@e €& inaccessibile per la sua
maesta, & divenuto accessibile a noi in Cristo @hstri ha fatti Figli di Did* [1 Reg23,

5; 2 Lett. Fed.10, 6]. Si tratta percio di un Dio personale, del Divetato da Gesu, e
percepito da Francesco come Padre. Si tratta ideita della vita trinitaria, del Dio uno
e trino, come e detto anche al termine della st€satio: « che in Trinita perfetta ed
Unita semplice vivi e regni e ricevi gloria ». NelDratio ciascuna delle tre Persone
della santissima Trinita & considerata secondadarfa funzione nel piano salvifico:
ciascuna ha un ruolo specifico. Tuttavia il Padassume tali funzioni, in quanto fonte
della salvezza e fonte della Trinita. In questoseeih Padre in quanto Principio senza
principio, e il termine ultimo di arrivo; il Figli@ il cammino che riconduce al Padre e
lo Spirito Santo & il motore che purifica, illumjnéscalda il cristiand® [Anche il Padre &
oggetto di imitazione, ma questa & possibile stitaxeerso Gesu che ci ha rivelato il Pa¢bsp, Imitation,1561)].

Il Padre, € la scaturigine della Grazian@ao atto libero e generoso (espresso nel
testo delleOratio anche dal verbo ‘dare’ e dal ‘poveri’ che ricotdanostra condizione

di indigenza sostanziale), decide di ammettera alla comunion&® [Questo concetto di
comunione €& espresso negli scritti di san Francascamolte occasioni anche se manca tale termine

(WILLIBRORD DE PARIS, o.c.,, 336)]. Nello stessdesto abbiamo ‘giungere a Te’ che con
‘affinché possiamo’ che lo regge, esprime la dateedell’'invito di Dio Padre che
chiama i suoi figli ad una comunione con lui.

Anche nelCommento al Padre Nostraella parafrasi all' ‘Adveniat Regnum
tuum’, é detto da Francesco: « venga il tuo regeratrd di noi attraverso la grazia e ci
permetta di giungere al tuo regnd”’>fComm. Pad. Nost#]: Dio & re e ci chiama nel suo
regno. E questa partecipazione alla vita di Dia, @munione di vita con il gran re, che
e il termine delle aspirazioni di Francesco. Ma sbtratta solamente di desiderare uno
stadio di vita felice! Per Francesco questo staliligita si identifica con Dio stesso. E
Dio stesso, il Padre, I'oggetto delle aspirazionFhncesco: « Tu sei quiete... Tu sei
speranza... tutta la nostra ricchezza. Tu sei latteostra dolcezza. Tu sei la vita eterna
nostra »'® [Lod. Alt. 4-6]. E Dio nella persona del Padre che & amato pestesso, &

desiderato ardentemente ed & oggetto delle agmiiaamiche dei fratt® [Negii scritti di san
Francesco sono numerosissime le esortazioni airrédle senso. Léod. Alt.; 1 Regl7, 6; 17, 17-19; 23, 24. 27ss,

sono solo alcuni esempi di tutte le esplosionigiehde amore che brucia nel cuore di Francesclugier Padrd..

La decisione di Dio Padre, come fonte d€Haita, di concedere a noi la sua vita,
la sua amicizia, non proviene da nessuna necessitdgseca ed estrinseca in Dio, ma
dipende solo dalla sua misericordia, dalla suaa‘s&tazia’; e ‘per Te stesso’, come €
detto nellaOratio. Questa decisione di Dio é efficace per se steegzhd in Dio il
volere e il potere coincidono, il fine ed i mezans uniti dalla volonta di Dio.

Verso lddio Padre bisogna percio guidaredstre facolta. Dio ci concede di
giungere a Lui, quando noi orientiamo tutte le restapacita verso di Lui. | frati si
sforzino di amare 1ddié° [‘Diligere’ & usato per ben 50 volte negli scriti BOCCALI, Comordantiae,
342) « Omnes diligamus ex toto corde... DominusrMeliReg.23, 23 e su questa lineal &tt. Fed.3, 3; 4, 1}; di
ringraziarlo, di lodarlo. | frati si sforzino di sérlo. Si tratta di amare Dio con amore
operativo®! [5 Amm.2; 1 Reg.22, 26; 23, 8. 16. 322 Lett. Fed.12, 7;Cant.15]. | nostri pensieri,
tutto il nostro essere devono essere rivolti a Biwomm. Padr. Nost8]: questa & I'unica
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preoccupazione dei fraff [ivid. 18] e i frati ‘studino’, si preoccupino unicamente di
come piacere a Lui.

Anche nella Lettera al Capitolo cuidaatio fa da conclusione, Francesco ripete ai
frati la stessa esortazione: « Cosi anche voi dmatgra ogni altra cosa®$|[Lett. Cap.
29-31]. Nell'ultima parte del capitolo 23 deltaReg?* [I Reg.23, 23sd, Francesco insiste
ulteriormente su quale deve essere I'impegno ddi frellamare, nell’aspirare, nel
desiderare di giungere a Dio. La vita religiosan(Faancesco sta parlando ai frati), in
fondo é presentata come un cammino di perfezidaecai sommita c’e il Padre. Anche
il Commento al Padre nostmostra questa preoccupazione di FrancéSfcomm. Padr.
Nostr.5.]. In questi ultimi due testi, e esplicito il riegimo aLc. 10, 27 e paralleli, ove si
tratta del primo grande comandamento dato dal $&g6esu: « ama il Signore tuo Dio
con tutto il tuo cuore, con tutta la tua aniiman dutte le tue forze, con tutta la tua
mente ».

Francesco analizza nebmmento al Padre nostraytte le fibre e le facolta che
devono essere dirette verso Dio. La vita religi@asapnsiderata come la realizzazione
del primo comandamento.

Con la sola tua grazia

L’insistenza su questi termini, nelle poafighe di cui si compone O@ratio, fa
capire come Francesco abbia della grazia di Dio @pacezione totalmente
trascendente. Ha fatto I'esperienza della gratietBamore di Dio, della sua grazia e sa
che non per i nostri meriti, ma ‘per se stessog Bgisce. Sa che l'iniziativa € di Dio:
'uomo non puod presumere niente. Da ci0 scatuniseegratitudine continua nel cuore
delluomo: gratitudine che Francesco esprime edt&sdfrati ad esprimere a Dio, in

tutti i SUO: scritti®’ [Basta citare iTestamento:tutta I'opera di Francesco & attribuita, da Franoestesso, a
Dio: « Il Signore mi diede di fare penitenza..Signore mi concesse una tale fede nelle chiek&igriore mi dette e
da tanta fiducia nei sacerdoti Anche i frati sono considerati nello ste§&stamentogdono di Dio: « Dopo che il
Signore mi concesse di avere dei frati... Il Signoti concesse di dettare e scrivere con sempkcipurezza la

Regola e queste parolg »Francesco sa che senza la grazia di Dio e inlgitesessere fedel
al Signore. L'uomo puo fare propositi grandi, ma KBepirazione che la realizzazione

di questi propositi, dipende dall’aiuto che Dioccincede® [Nella lettera che precede la nostra
Oratio (Lett. Cap.54), Francesco, parlando dell'impegno che i fdafbbono mettere nel celebrare I'Ufficio divino,
promette egli stesso di attenersi a tale impegn@aggiunge subito « sicut dederit mihi gratiam Damsir». Anche
per la clebrazione dell’Eucarestia, nella stess@rie Francesco raccomanda ai frati di avere nibe@e santa e
limpida e che « omnis voluntas, quantum adiuvati@@mnipotentis, ad Deum dirigatur soli ipsi sumBomimo

inde placere desiderans, quia ipse ibi solus opesatut sibi placet }

Quando si parla di grazia, si parla di vetenza operativa da parte di Dio, poiché
oltre al volere Dio possiede anche i mezzi pelizeate quanto egli desidera su di noi e
per il nostro bene. E questo atteggiamento di beeara che sta alla base del cammino
di ritorno al Padre. Dio attrae a sé, e Lui soloaricede la grazia per poter risalire verso
di Lui. Questa ‘circulatio magna’ che ci riconduak Padre e lo scopo del ‘fare e
volere’. E Dio che nella sua sovranita concedeual servo di essere ammessi alla sua
presenzég [Anche guesto € un concetto tipico dell’ambienteatiavesco: € il Re che si compiace e
permette al suo servo di 'venire a lui’: ma sololpéenevolenza del Iie.

Se andiamo a vedere in che cosa consis®ajgrazia nell®ratio, vediamo che e
costituita dalla stessa imitazione di Gesu e datlerazioni dello Spirito Santo. Nelle
mani di Dio Padre Gesu e lo Spirito Santo sonoigna&r noi. Sono i ‘mezzi’ di cui Dio
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Padre dispone per realizzare questa comunione. &é&s(5pirito Santo sono le ‘due
mani’ con cui il Padre costruisce la salvezza mérh[psp Esprit, 126d. Gesu e lo Spirito
Santo sono uniti nell’'unica missione salvifica, rname vedremo, sono colti, in questa
Oratio, con operazioni diverse.

Conoscere la volonta del Padre

Il verbo ‘sapere’ nel senso di ‘conosceiedrre molte volté™ [‘scire, ricorre per ben 36
volte negli scritti di Francesco (JoBcaLl, Concordantiae713)] degli scritti di san Francesco e molti
di questi casi ci aiutano a capirne il senso dgldaellaOratio.

Nella 7AmmonizioneFrancesco parla di coloro che non vengano viifidallo
Spirito, perché si fermano alla conoscenza delle parole: quanti ‘vogliono sapere
solo le parole’ allo scopo di « essere ritenutigapienti degli altri e per fare molti soldi
da distribuire ai consanguinei e amici. Tali redgjisono uccisi dalla lettera, perché non
vogliono seguire lo spirito della divina letteraarsono ansiosi di conoscere solamente
le parole per poterle interpretare agli altri. Veng, invece, vivificati dallo Spirito della
divina lettera coloro che ogni parola che conoscendesiderano conoscere non la
condizionano al proprio corpo, ma con parola edngse la fanno ritornare a Dio cui

appartiene ogni bene®$ [« Et lli religiosi sunt mortui a littera, qui sitiim divinae litterae nolunt sequi,
sed solum verba, magis cupiunt scire et aliis priari. Et illi sunt vivificati a Spiritu divinaétterae, qui omnem
litteram, quam sciunt et cupiunt scire non attrittueorpori, sed verbo et exemplo reddunt se attisdDbomino Deo,

cujus est omne bonum » (cfr. ancheReg. 17, 12)]. In questa ammonizione il verbo ‘sapere’ e
collegato al fare e al volere. C'e la curiosita dehosceré® [5 amm] che & condannata
da Francesco perché sterile e non salva 'uomarisiderata tale da Francesco, anche
la conoscenza del piano di Dio, se poi non si passtre’. D’altra parte, anche la
conoscenza che noi abbiamo della volonta di Didiswi € progressiva e Dio la rivela
non per acconsentire alla curiosita, ma per la. \itaquesto Francesco usa i verbi
‘conoscere’, ‘sapere’ nel senso dato loro dallattsica. Si tratta, piu che di conoscenza
intellettuale e sterile, di comunicazione di vitdilluminazione (come vedremo tra
breve) e data proprio per creare in noi la conaszelel piano di Dio generale, e della
volonta di Dio su di noi. E una conoscenza data pemsoddisfare la nostra curiosita,
ma perché possiamo adeguarci, con la vita allantaldi Dio: quindi si tratta di una
conoscenza sapienziale.

Volere cio che e gradito al Padre

In questa stess@ratio, il verbo ‘volere’ (‘velle’) e ripetuto due voltdJna volta e
riferito alla volonta di Dio, un’altra alla volontdel’'uomo che deve adeguarsi al
‘volere’ di Dio.

o) Nelluomo questa facolta € creata ad immagt somiglianza di quella di
Dio; tuttavia, a causa del peccato originale, I'oona perduto la capacita e la facilita di
adeguamento della volonta propria a quella di Qia.volonta dell'uomo si trova
disorientata, e per essere salvo 'uomo deve @cercontinuamente quanto € gradito a
Dio Padre. Ora, nella ricerca della volonta delrBalluiomo incontra Gesu che & venuto
« per fare la volonta del Padre ». Ed € Gesu afesaici in parole ed opere la volonta
del Padre: « Il Padre vuole che tutti troviamodévezza attraverso Gesu e che tutti la
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riceviamo: ma pochi sono quelli che vogliono rickwed essere salvi ¥ [2 Lett. Fed2-
12].

Dio esprime la sua volonta anche sul Figio Gesu: « Questa fu la volonta del
Padre su di lui: che il suo Figlio benedetto offeigper noi se stesso come sacrificio ed
ostia sull’altare della croce mediante il propramgue... per i nostri peccati, lasciandoci
un esempio affinché seguiamo le sue orme ».

L’'obbedienza di Gest® [l gesto con cui 'uomo adegua la sua volonta allguti Dio, in Francesco si
chiama ‘obbedienza’. Questo tema strettissimamealiegato a quello della volonta & uno dei piu hnegli
scritti di san Francesco e della sua spiritualiiasta leggere il capitolprimo della seconda Regola la 3
Ammonizioneper capire la portata di tale termine, special@esg ricollegato all2 Ammonizioneche fa da
premessa alla terza. L'uomo deve adeguare il salke'val ‘velle’ di Dio, ai suoi comandamenti, ai@ precetti,
attraverso I'obbedienza. L'uomo felice sara queli® al momento della morte si trovera « nelle mmectssime
voluntati » Cantico14). Percio ogni frate, sapendo che Dio conoszgcano di noi e ci ama e tutto fa per il nostro

meglio, « qualem vult eum Dominus, talem esse eesid» (1 Reg. 10, 4)], oltre che causare la
glorificazione dellUmanita di Gesu, ha un valoredpgogico anche per noi: Gesu
obbediente deve essere nostro modello. Questataalieh Padre su Gesu, € considerata
I'obbedienza che il Padre consegno a Gesu. EdjlioFsi affrettd a compierla e « diede
la vita... per non perdere I'obbedienza del saintisPadre »°[Lett. Cap.57; Nsuven VAN
KHANH, Le Christ,84-103]. Questo ultimo brano si trova nella lettera checpde lDratio

e presenta un affinita che @ratio riprende esplicitamente, come stiamo studiando.
Questo atteggiamento di Gesu di fronte alla volateéhPadre e l'atteggiamento che
deve assumere anche il religioso nei confrontiadetilonta del Padre. In Gesu, nei
confronti del Padre, c'e perfetta comunione di paos(Gv. 8, 16; 12, 49-50), di vo-
lonta Gv. 8, 28-29 ; 5, 30) di amoré&(. 14, 30). Tutte le fibre di Gesu sono in sintonia
con il Padre: « e per questo Dio lo ha esaltatéilip( 2, 8). In Gesu non si e trattato di
un ‘fare’ solo esteriore, ma tutto I'essere di Gesa orientato verso il Padre: « il mio
cibo e fare la volonta di colui che mi ha mandatdGv. 4, 34). Gesu desidera
ardentemente, vuole compiere la volonta del P&liesempio di Gesu i frati devono
« voler servire il Signore Dio dell’'universo®$[1 Reg.23, 18]; « niente altro dobbiamo
volere, niente altro deve piacerci e dilettarci®;1 reg.23, 27]; « noi, ora, dopo che
abbiamo abbandonato il mondo, niente altro dobbitareall'infuori di essere solleciti
nel seguire la volonta del Signore e piacere aLH{1 rReg.22, 9 che richiameg. Er.12.]. «
Chi vuole salvare la propria anima, la perddra. ©, 24). Abbandona tutto cio che
possiede e perde il suo corpo e la sua anima oblei abbandona tutto se stesso
all'obbedienza del suo superioré>{3 amm.3].

E questo assoggettarsi allobbedienza dbilude le varie contraffazioni della
volonta di Dio: « La santa obbedienza confondetlettvolonta corporali e carnali*s
[sal. virt. 14]. Per questo Francesco attribuisce tanta imppatatia obbedienza come
‘mediazione’ della volonta di Dio. Il voto di obbiedza, include infatti, nella vita
religiosa, che la volonta di Dio mi venga mediata wh’altra persona, sia egli il
superiore [3 amn, sia il proprio fratello* [sal. virt.14ss]. La Regola, a questo punto, &
la carta magna della volonta di Dio rivelata a oia disobbedienza alla Regola e al
proprio superiore acquista la stessa gravita matalla disobbedienza diretta a Dio:
infatti € un ritorno al « vomito della propria vald... e costoro sono omicidi*${3 Amm.
10-11). Per questo, nellaettera al Capitoloche precede la nostfratio e fatto invito
esplicito ed accorato ai frati affinché « ogni vabp sia diretta a Dio... con il desiderio
di piacere solo a Dio... come a Lui pidG§Lett. cap.18], per potere con purezza di mente
piacere a Dio %° [ibidem,53]. «E quando avranno perseverato nei comandi dgidBé
che hanno promesso secondo la Regola... sappianstaihno nella vera obbedienza, e
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che sono benedetti da Dio*%[1 Reg5, 20]. Si tratta di una fedelta alla volonta di Dio,
non di un solo momento, ma fino alla fitfd1 Reg16, 23; 21, 192 Reg.10, 15:Ult. Vol. 1;2 Lett.
Fed. 10, 4; 14, 6]: cioé ‘sempre’, come e detto nel testo déleatio. Questa fedelta e
dovuta alle virtu infuse nel cuore degli uomini jprio per renderlo stabile
nell'orientamento verso Di®’ [Sal. virt.8]. Nella Oratio, questa fedelta & resa possibile
dal fuoco dello Spirito Santo che continuamentefigar illumina ed infervora I'anima.
Le tre operazioni dello Spirito Santo ci spingoeyso Gesu che ¢ il nostro Cammino,
perché possiamo compiere cio che e gradito a DdoSpirito Santo agisce anche sul
nostro ‘volere’ ed e questo che Francesco chiedia @ratio; ed € a questo che
Francesco esorta i frati nella stessa lettera cheepe laOratio: « ogni volonta per
quanto l'aiuta la grazia dell’Onnipotente, si diri a Dio, desiderando di piacere a Dio,
perché quivi solo egli opera come a lui pialdLett. cap.18]. Nella volonta opera
solamente il Signor& [cfr. 1 Reg.0, 4; 23, 27.

Fare la volonta di Dio

La conoscenza ha come scopo il 'fare’ ed®™sere guidata da parte nostra, verso
il ‘fare’.

Nei brevi scritti di Francesco, questo eerin tutte le forme, € usato per ben oltre
200 volte°® [J. BoccaLl, Concordantiae417-419). Francesco fa capire spesso che anche
guesto ‘fare’ nel senso del passaggio da cio atanésciuto, all’applicazione nella vita,
& dono di Dio: « Il Signore concesse a me di famgitenza »°> [Test.1; 1 Reg.21, 3;2 Lett.
Fed.5, 4].

Spesso Francesco afferma che e proprim dglirito della carne il mancato
passaggio dalla conoscenza all'azione: « Lo spidéda carne vuole e desidera
ansiosamente di possedere molto le parole e poopeee »** [1 Reg.17, 12]. Mentre i
frati minori « devono insistere sempre in qualcheria opera 3° [1 Reg7, 13] e devono
fare in modo di avere « lo Spirito del Signore i@ attivita »° [2 Reg.10, 10]. Infatti
siamo fratelli di Gesu, non quando conosciamo Ibnta del Padre, ma quando «
facciamo la volonta del Padre suo che e nei cieBiamo addirittura ‘madri’ di Gesu
quando « lo partoriamo con il santo modo di viverg’ [2 Lett. Fed.10, 8-9]. Se la
conoscenza non generasse ‘le opere’ si tratterébbea conoscenza che non produce
santita, & quindi sterile e produce la morte.

Il fare, inoltre, € collegato anche al ®@’. Francesco sa che tutto il desiderio
nostro deve essere rivolto verso Dio. E le nosper® sono meritorie, sembra dire
Francesco, nella misura in cui le cose che conwsriengono compiute con desiderio
ardente, con fervore; infatti Dio non premia in éad numero e alla moltitudine di
lavori, ma in base al fervore della volorfa[s. Giovanni CLimaco, Lettera a Giovanni di
Raithou, PG,88. 628]. Per cui il ‘fare’ di Francesco include non sokarte le azioni
esteriori, ma ogni attivita spirituale dell'uomdiecdeve essere ordinata alla volonta di
Dio.
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Cio che e gradito a Dio Padre

E durante questo cammino e al termine disgu cammino che troviamo la
compiacenza di Dio. L'uomo, percido deve sforzarspidcere a Dio, di cercarne la
compiacenza. La volonta di Dio nellxatio, oltre che da « quello che sappiamo che tu
VUoi », & espressa anche dal « cio che a te égradRom.12, 2). Tra volonta di Dio e
compiacenza di Dio, c’é differenza. La volonta @ Rppare come qualcosa di stabilito
da Dio, almeno nelle linee maggiori e corrispondla aanifestazione del quadro
generale della salvezza. La ricerca, invece, dée pell'uomo, di « cio che a te &
gradito », lascia molta creativita e fantasia oelfho durante la ricerca di cio che é
meglio fare per amare il Signore. Questo, si capisempre nell’ambito generale della
volonta di Dio. La volonta di Dio non appare chijapesso, se non nel quadro generale;
nei dettagli invece, a causa dell'intorpidimentollelenostre facolta, ognuno la
percepisce, in genere, parzialmente: € per qudstociascuno si deve sforzare come
puo, meglio che puo, in quanto glielo permetteraz@ di Dio, di piacere al Signore.
Con guesto fatto Francesco evita lo scoglio deliiiinismo spirituale esasperato dei
secoli successivi® [Dsp, lluminati]. L'uomo sta sotto la luce di Dio; ma dentro ilagiio
generale della volonta di Dio, Francesco toglieiatjsperazione. Francesco, infatti,
considera vera obbedienza, e quindi opera gradifaica anche quando vengano
compiute cose, senza obbedienze esplicite : « pusizhbene » ise stesso, cido che
viene fatt060 [« Et quidquid facit et dicit, quod ipse sciat, quuah sit contra voluntatem ejus dum bonum sit
quod facit, vera obedientia est »ABm.4).]. Percio, oltre il quadro generale della volont®b,
ognuno si sforzi di cogliere i segni della benemakedi Dio in cio che ciascuno compie

61 [La differenza tra « volonta di Dio » e « come prace Lui » € persistente negli scritti di Francesgoando i
frati vanno nelle missioni, edifichino con I'esempi et cum viderint placere Deo, annuntient verliden.. haec et
alia quae placuerint Domino, ipsis et aliis dicgr@ssunt (Reg.16, 8. 11); « Quandocumque placuerit eis annuntiar
possunt » (Reg.21, 1).1 Reg.22, 9 dice: « Nunc autem, postquam dimisimus mmmduihil aliud habemus facere,
nisi solliciti simus sequi voluntatem Domini et pése ipsi »: ove ‘voluntatem Domini’ € separatamlacere ipsi’
quasi a significare I'una il quadro generale dedvezza, e I'altro, I'accoglienza delle ispiragiendelle iniziative

prese in modo tale da essere graditi a]Dio.

Nel ‘piacere a Dio’ c’e una scoperta inegi da parte del religioso, che contempla
anche il rischio di errare, ma che tuttavia e daldalla intenzione buona di ‘piacere al
Signore’. Per non errare, ecco che Francesco pgeefiemodello di Gesu anche nelle
piccole cose. Il rispetto che Francesco ha peniBative che lo Spirito Santo suscita
nel cuore dei frati e tale da fargli scrivere d@draeone: « Cosi dispongo e consiglio che
tu faccia... qualunque cosa ti sembri meglio pacgie al Signore e per seguire le sue
orme e la sua povert, fatelo con la benediziorziae con la mia obbedienz&@3Lett.

a frate Leond. Nello sforzo di ‘piacere al Signore’ e seguieeslie orme c’é un ‘ti sembra
meglio’, una iniziativa creatavi del soggetto cheaccettata da Francesco « con la
benedizione del Signore e con la mia obbedienaachp I'intenzione sia retta.

Si incarichera il Signore stesso di purificare naetk il suo Spirito le cose. Solamente
in Gesu c’e armonia piena tra il ‘fare’ e il voleeetra il ‘piacere a Dio’ e il ‘volere’ di
Dio ® [2 Lett. Fed2, 8]. E per questo motivo che Gesu & il ‘prediletta’ @io. Francesco
nellaOratio chiede che anche noi, in tutto, possiamo, come Geslie identita di ‘fare

- volere - piacere’ con quanto il Padre vuole di ciala a conoscere, ed e gradito a lui.
E a questo punto, in questa ricerca che ci viedata la vita di Gesti come modello
ispirazionale, e l'opera dello Spirito Santo comemazga che rende possibile la
realizzazione nella vita nostra di questo modello.

86



AssisiOFM.it— Cultura - Download 87

Se ci siamo attardati su questa prima parfgerché, come vedremo in seguito, la
grazia dello Spirito Santo interessa tutto I'esseneiove la conoscenza e il volere
dell'uomo; ispira alluomo cid6 che é gradito al Pad e fortifica I'uomo
nellladempimento della volonta del Padre.

Tra conoscenza, volonta, azione c'¢, iméeaco, un concatenamento ferreo. E
necessaria la conoscenza (‘sappiamo’) della voldnfaio per giungere al Padre. Ma
non é sufficiente conoscere, € necessario ‘vol&tesiderare’ cio che e gradito al Pa-
dre. Conoscenza e adesione della volonta sondficienfi senza il ‘compiere’ cio che
il desiderio desidera e la conoscenza conosceittimuesti tre momenti € necessaria la
Grazia, proprio perché limitata & la nostra conozaalella volonta di Dio; limitato e
debole e il nostro desiderio di essere graditi@ Dnitata e debole e la nostra capacita
operativa. E su tutti e tre questi campi che stigaee il ‘fuoco dello Spirito Santo’.

Art. secondo:SEGUENDO IL FIGLIO

Nella Oratio che stiamo studiando, Gesu viene percepito comdehoo In
relazione al ‘fare la volonta di Dio’ e al ‘desidee, volere’ la volonta di Dio, Gesu,
viene presentato come ‘via’ che conduce al Padrienitando lui, passando sulle sue
orme, che noi possiamo ‘giungere al Padre’. Frantcebiede esplicitamente la grazia
di « poter seguire le orme del Figlio tuo dileit&ignore nostro Gesu Cristo ».

Il diletto Figlio

E interessante vedere come qui, n@latio, tra gli attributi scelti da Francesco
per il Signore Gesu, ci sia quello di ‘diletto’ri@ine che abbastanza di frequente, negli
scritti di san Francesco, accompagna il nome dg@jli¢-idi Dio, Figlio tuo’. Anche nella
Oratio, ‘diletto’ € unito a ‘Figlio’. Il Padre si compiagaenamente nel Figlio, nella sua
fedelta e nel suo amore. NellaRegola23, 10 Francesco cita testualmente le parole di
Mt. 3,17 eMt. 17, 5: le parole del Padre rivolte ai presenti déerimento a Gesu nel
momento del Battesimo e della Trasfigurazione.ulii £ due questi momenti c’é la
manifestazione della Trinita e Francesco fa ristemal proprio cuore la testimonianza
del Padre: Gesu é chiamato ‘Figlio diletto’. Peartfeesco, che dal momento dello
spogliamento davanti al vescovo si era abituatdiantare Padre, non piu Pietro di
Bernardone, ma il Padre nostro che & nei &gl c 12] queste parole dovevano essere
un invito solenne a seguire Gesu. Se Gesu e chvad@tPadre ‘Figlio mio diletto’ a
Francesco non rimane altro, per farsi amare daleé?atie seguire Gesu: tanto piu che il
Padre aveva aggiunto: « nel quale mi sono comp@eit? [I Reg.23, 10]. Anche questa
ultima parte della testimonianza che il Padre h@ da Gesu, doveva impressionare
Francesco. Lui che voleva diventare principe, e cdesiderava ottenere la compia-
cenza dell'imperatore, vede che il Re dei re ha tlasua compiacenza (‘complacuit’)
al Figlio suo diletto. Per Francesco non rimaneala fare che seguire Gesu, tanto piu
che il Padre aveva aggiunto nella sua testimonianZaesu: ‘Ascoltatelo’: presentando
cosi agli uomini la missione e la passione di GEsgo perché la vita di Francesco non
e altro che una ricerca e una meditazione assidleasta e sulla parola di Gesu.
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Le orme del diletto Figlio

Orme (‘vestigia’) & un termine che Francesco usa diverslte nei suoi scrittf® [
altrettanto frequentemente lo usa santa Chiarap retisso senso in cui lo usa Francdscdl tempo di
Francesco si discuteva molto sulle ‘vestigia Dsillle orme, sui segni della presenza di
Dio nella creazione sia del cosmo sia dell’'ucthfct. P. Lomsaroo, | Sent..d. Iil, cc. 1-2].
Queste discussioni erano riservate alla teologiandesco, piu semplicemente, usa il
termine 'vestigium’ applicandolo a tutta la vita dristo come modello da seguire.
Questo e anche il linguaggio della Scrittura. Lad# ‘vestigium’, nella Bibbia Volgata,
guasi sempre richiama l'idea delle tracce, dellmeodel piede lasciato lungo la strada
dell’'uomo (per es. iDan. 14, 18-19). Spesso in senso traslato il termici@ama tutto

il comportamento delluomo e anche il modo di agir®io (per es. irGiob. 11, 7). In
Paolo nell&2 Cor.12, 18 troviamo un testo che ci interessa moltaidao perché e ab-
bastanza affine al testo di Francesco: si trattmdirano certamente noto a Francé$co
[Infatti il cap. 12 di2 Cor. & citato diverse volte da Francesco. &cBaLl, o.c. 954]. Paolo parla dello
stesso modo di agire, della stessa sintonia tma€Tlti e dice: « Non abbiamo forse noi
due camminato con lo stesso spirito, sulle medesiaoee? ». Qui c’é parallelismo tra
‘camminare con lo stesso Spirito’ e ‘camminare esuthedesime tracce’ (‘iisdem
vestigiis’ come e detto nel testo della VolgathYesto di2 Cor. ci aiuta a capire che
guando Francesco parla di ‘seguire le orme di Gést&nde invitare a seguire, non solo
la vita esteriore, ma tutto il comportamento irgegi di Gesu. Il testo dell®ratio,
comunque, & ripreso dallaPt. 2, 21: « seguite percio le sue orm& fx sequamini vestigia
eius »]. Pietro sta dicendo che « se facendo il bene atgqete con pazienza la
sofferenza, cio sara gradito a Dio. A questo, thfatete stati chiamati, poiché anche
Cristo pati per voi, lasciandovi un esempio, peroeéseguiate le orme. Egli non
commise peccato... ». Francesco da questo pasBeetlo ha mutuato, oltre che le
parole, anche il concetto: siamo chiamati ad egp@diti a Dio. Come possiamo essere
graditi a Dio? Seguendo I'esempio di Gesu! Infagi versetti seguenti al nostro, Pietro
presenta I'esempio di Gesu soprattutto in riferitoealla passione e morte: per questo il
Padre dice di Gesu « in quo mihi bene complacii shiaro che sia in Paolo che in
Pietro non si tratta di ‘vestigia’ nel senso ditgesteriori da seguire, ma si tratta di

sentire allo stesso modo di CrigP(iQuesto fatto non & pura deduzione nostra. Infatingo Francesco
parla dellimitazione di Cristo, del seguire « l&esarme » aggiunge qualcosa di piullReg.l, 2 dice che dobbiamo

« Domini nostri Jesu Christi doctrinam et vestigigus » (cfr. anché& Reg.22, 2); dice che Gesu ha lasciato « nobis
exemplum, ut sequamur vestigia ejus2>L ett. Fed.2, 10). NellaLettera a frate Leonédice: « in quocumque modo
melius videtur tibi piacere Domino Deo et sequitigga et paupertatem suam... ». Si tratta di seggome risulta da
tutti questi testi: « doctrinam, vestigia, exempjupaupertatem » e nell@ratio, che stiamo studiando quando
Francesco parla di ‘vestigia’, intende tutta ladt Gesu, al completo, come ci viene presentdt¥aagelo. Si tratta

di seguire le orme di Gesu per poter passare pErta strettd.

L'idea che Francesco ha del cammino veiisoeDguella di un cammino arduo e
minacciato, attraversando il quale possiamo sncamiraffondare. Poggiare i piedi, i
propri passi sulle orme che Gesu ha lasciato caamdim innanzi a noi, significa avere
le basi solide per giungere alla méta. Gesu indali via sicura che conduce al Padre

[Infatti Francesco riporta nei suoi scritti divepsissi del Vangelo dove si parla della difficoltfi’dmerario. 1 Amm.
1, riporta la frase di Gesu « Ego sum via, vertagita » (inGv. 14, 6). Che viene riportata ancheliiReg.22, 44;1
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Reg.11, 10 riporta « angusta porta et arcta via asaeerducit ad vitam » (iMt. 7, 14) e nello stesso luogo ag-
giunge: i frati « contendant intrare per angustamgm » (inLc. 13, 24)].

Segquire le orme

Il termine ‘imitare’ non esiste negli strdi san Francesc@ [Solamente santa Chiar@l(
Test.5) dice di Francesco che fu « verus amator echtorit> del Figlio di Dio « qui factus est vobis Mimiam verbo

et exemplo ostendit et docuit nos beatus Pateendsanciscus }. Francesco sceglie il verbo ‘seguire’

Cristo che egli mutua direttamente dal Vang@élfi sono alcuni passi dei suoi scritti che riportano
la parola di Gesu: ‘seguimi’. Ih Reg.1. 3. 4 Francesco ripete le parole di Gesiinl6, 24 e 19, 21: « vade et
vende... et veni, sequere me... et tollat crucemmset sequatur me ». Wff. Pass. 1 V14, riporta il senso dic. 14,

27 : « Tollite corpora vestra et baiulate sanctanmc&m ejus et.. sequimini usque in finem sanctsgmecepta ejus

». Questo termine & classico della chiamata deegisi di Gesu@sp, Imitation,1534-1601). L’0ggetto di
questa sequela dagli scriappare essere la « la dottrina e le orme del Ségn6i1 Reg.
1,2.] « 'umilta e la poverta del Signore’3[1 Reg9, 1] « seguire le orme di Gesu » (che
perdona ai nemici)® [1 Reg22, 2] « le orme e la poverta del Signoré$Lett. a frate Leond.

« i santissimi suoi insegnament3fur. Pass, 1 ves4] « la volonta del Signore 3 [1 Reg.
22,9.

]- Nella vita di Gesu ci sono immagini bibliche dhR@ncesco predilige ed addita ai suoi
frati come oggetto della sequéfh[Ncuven VAN KHANH, Le Christ,pp. 15-21). Una delle
immagini che maggiormente ha colpito lo spiritd-dgancesco € quella di Gesu come «
Colui che ha lavato i piedi agli Apostoli®s[« Non veni ministrari, sed ministrare, dicit
Dominus. llli qui sunt super alios constituti, tamt de illa praelatione glorientur, quantum si
essent in abluendi fratrum pedes officio deputetiquanto magis turbantur de ablata sibi
praelatione quam de pedum officio, tanto magisIsiailos ad periculum animae componunt »
(4 Amm.1-3), dove Francesco prende come modello da se@gsu come ci e detto t. 20,

28 e inGv. 13, 14. Anchel Reg.6, 3-4 richiama la lavanda dei piedi di Gesu: «nElius
vocetur prior, sed generaliter omnes vocentur deaminores Et alter alterius lavet pedds ».
Anche la figura del Servo di Jahve sofferentésdb3, e presentata da Francesco come
modello da seguir? [uff. Pass.1. 7-9;1 Reg.9, 4]. In altri testi Gesu & presentato sotto

limmagine del povero: non un povero qualsiasi,nmendicante e pellegrirfS [Nel saimo
composto da Francescad Vesperam in Navitate Domifi & detto: « Quia sanctissimus Puer dilectusjsdast
nobis et natus fuit pro nobis in via et positupiaesepio; quia non habebat loca in diversorib Reg.9, 5 dice di
Gesu che « fuit pauper et hospes et vixit eleenisspee et beata Virgo et discipuli ejus ». Semipré Reg.9, 10
viene aggiunto « Et eleemosyna est hereditas #tigusjuae debetur pauperibus, quam nobis acquiBisminus

noster Jesus Christus ». Cosi anch2 Reg.6, 4-5]. In questa prospettiva il Cristo vienepresentato
come il Figlio primogenito di una famiglia di povecome guida che li conduce verso
I'ereditd, il regno, la terra dei viverftf [Cosi anche neTestamento22]. Altra immagine di
Gesu presa come modello da Francesco é quella pteséntata i2 Lettera ai Fedeli
10, 3% [cfr. ancheUff. Pass, 1 T.7 che riporta limmagine deSaimo21, 7] in cui Gesl viene
raffigurato disprezzato come un verme: non devofrati attendersi di essere trattati
meglio, ma devono essere consapevoli e rincuoparshé anche Gesu fu trattato alla

stessa maniergo? [NeII’ Uff. Pass. 1 Tvengono descritti i maltrattamenti cui fu sottopo&esu, ripresi dai
Salmi21; 37; 40; 55; abbiamo qui le parole chiave de#lasione del Signore: ‘conculcavit’; ‘impugnarsqgitabat
mala’; ‘verbum iniquum loquebantur’; ‘deriseruntinoverunt caput’; ‘opprobrium’; abiectio plebis’timor notis
meis’; ‘Ego autem vermis sum et non honlett. Fed10, 1-3 invita i frati a disprezzare se stessiguger seguire

il Signore sofferentg.

Gesu & il vero agnelfd [Lett. al capitolo 22 Comm. Pater nostr24]; dobbiamo ispirarci
alle virtt proprie dell'Agnello nella nostra vita[2 Reg.3, 12 ;1 Reg.23, 28]. Cristo Gesll
viene presentato finalmente come buon Pastore,d@uer, Maestr8® [1 Reg.22, 33-34: «
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Et ad Ipsum recurramus tamquam ad pastorem etogistanimarum nostrarurth Pt. 2, 25) qui dicit : — Ego sum
pastor bonus qui pasco oves meas et pro ovibuspoeis animam meanGg. 10, 11) »]. In un contesto di
imitazione di Cristo, qual e dichiaratamente BaAmmnizione,Francesco dice: «
Poniamo mente, fratelli tutti, al buon Pastore, ge¥ salvare le sue pecore ha
sopportato il supplizio della croce. Le pecore &&jnore lo hanno seguito nella
tribolazione, nella persecuzione e nel disonoréiariame e nella sete, nell'infermita e
tentazione e in tutte le altre pene, e per questoettero dal Signore la vita eterna ».

In quest'ultimo brano specialmente, noiviano un’altra immagine che ci puo
aiutare a capire il senso di ‘seguire le orme’. dexorelle camminano fedelmente e
puntualmente dietro il Pastore. Il Pastore fa daéidbaada « Egli cammina innanzi ad
esse » Gv. 10, 4) e le conduce per la strada della salvdzegdvestigia’ del Pastore
sono le orme che egli ha lasciato sul cammino dleci ha preceduto. La pecorella
deve ricercare diligentemente queste orme e seg@ueste orme sono tutta la vita di
Gesu. Negli scritti di Francesco si va da orme geuaerali ad orme piu specifiche. Si
tratta di seguire I'umilta, la poverta, il perdoria, dottrina, i precetti, la volonta del
Signore Gesu. Si tratta di seguirlo povero, peifegrmendicante, verme, che lava i
piedi, si tratta di seguire le virtu dell’Agnell8i tratta di seguirle come pecorelle fedeli
dietro al buon Pastore. Si tratta di seguirlo cdmen Pastore che da la sua vita per le
sue pecorelle. Si tratta di seguire la vita di ©riSi tratta di seguire la sua Perséhh
Reg.1, 3]. Ecco, il ‘seguimi’ di Francesco non e spersarnte, ma significa seguire
una Persona: lo stesso diletto Figlio di Dio. Qaestquela di Cristo diventa la ‘charta

magna’ dell'itinerario di Francesco e dei suoiifrella ricerca del tesoro del cielb[«
Regula et vita istorum fratrum haec est, sciliceeke in obedientia, in castitate et sine proprid@mini nostri Jesu

Christi doctrinam et vestigia sequ{® Reg.l-Z)].

Questa imitazione di Cristo € I'essenzasstalella Regola e Vita minoritica e dono
dello Spirito a Francesco. ‘Imitare, seguire le eyravere la vita di Gesu, camminare
secondo i suoi esempi, seguirlo’: sono temi freGjueegli scritti di san Francescd[1
Reg.9, 1; 22, 2, 2. 38; 2ett. Fed.13; Lett. Cap.51; 6Amm. 2. E questa imitazione di Gesu che
assicura la santit& [wiLLisroro pE Paris, o.e.241]. Perfino sul letto di morte Francesco

ricorda di seguire Crist8' [Per Chiara e le Clarisse di S. Damiano scrive leuttirae parole: Ego Frater
Franciscus parvulus volo sequi vitam et paupertatkissimi Domini nostri Jesu Christi et ejus sasgithae Matris,

et perseverare in ea usque in finemuit( Vol. 1)]. Anche questo ‘seguire le orme’ &€ dono di Dio e
dipende solamente dalla sua rgaZ2ictr. ancheTest.14].

Altro punto cui vogliamo accennare, anckebsevemente, € il seguente: cosa
possiamo seguire noi di Cristo Gesu? Il concettoniiazione, riguarda I'Umanita di
Cristo ® [Dsp, Imitation,1534—1601. Come punti luminosi di questa sua santa Umarata:
poverta ed umiltd dell’lncarnazione, I'amore ar@embanifestato nella Passione di
Gesu; la vita di penitenza ed austerita di Gesu.

Tutti i biografi di Francesco hanno parlal proposito costante di Francesco di
seguire il Signore Gest’ [l ¢ 26; BM 13, 2; LTS 68]. | Celano *® [ ¢ 115] dice
espressamente: « Sempre egli era occupato con Gesu. portava sempre nel cuore,
Gesu nella bocca; Gesu nelle orecchie; Gesu negftiiloGesu nelle mani; Gesu in tutte
le sue altre membra ». E in un altro paS§oc 84]: « L'umilta della nascita di Gesu,
I'amore della sua Passione occupavano I'anima detdin guisa tale che gli tornava
difficile dirigere il suo pensiero ad altro oggettd™ [cfr. anchell C 199. 200 Spec. Perf114].

Assieme a Gesl, Francesco soleva imitavaldre sua santissimt& [il ¢ 199. 20d.
Come & detto anche nei suoi scritff [utt. vol. 1], di Gesu e della Madonna amava
imitare non tanto gli atteggiamenti esteriori, mamttutto gli atteggiamenti interioff®
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[« Tutta la vita pubblica e privata delluomo di D{prancesco) era diretta alla Croce del Signorealepdmo
momento in cui era diventato il Cavaliere del Craeifi, rifulsero in lui diversi misteri della crocgl# C 2; BM
miracoli, 1, 2); « e il ricordo della Passione gli si imm®salmente nel cuore, che in seguito non fu ppaca di
pensare a Cristo ed alla croce, senza discioglietsicrime ed in sospiril(BM5; Il C 10;1ll C; LTS 14): fino alla
visione del Serafino alato e della impressioneedsdicre Stimmate sulla Vernd € 127;Spec. Perf93). Le Stim-
mate, fenomeno mistico, furono subito consideraiébtbgrafi come una autenticazione da parte di Bédla vita di
Francesco. E come se Dio testimoniasse agli uomifftancesco ha seguito tanto fedelmente il cammiir®esu,
che anche il suo cammino viene autenticato comentamdi vita ». Francesco divenne allora dopo ddigio della
Verna « una copia del corpo del Crocifissol$I(C 3); un ‘uomo crocefisso’ con Cristd (C 122); santa Chiara
testimonia che il « Figlio del’'Uomo » & divenufocammino che il nostro beato Padre Francesco chdstrato e
insegnato con le parole e con la vitaGl(Test.5). La bolla di canonizzazione di Gregorio X 1. SBARALEA,
Bullarium Franciscanumt. 1, Roma 1759, p. 42) afferma: « Francesco smamente conformato a lui che da ricco
si & fatto povero per noi » C, Proem.,afferma: « Francesco € divenuto... specchio samiisdella santita del
Signore ed immagine della sua perfezione ». Il FRipaX| (Enc.Rite Expiatis2 febbr. 1926AA S, t. 18, 1926, p.
154) conferma: « non c’eé nessun altro uomo in Goinhagine e la forma di vita di Cristo Signore, sopioi
fedelmente ricalcati e brillarono in modo piu liMpi che in Francesco. Cosi che colui che amava pnact
I'Araldo del Gran Re, giustamente fu chiamato ‘Al@hristus’ ». « Al momento della morte di Francesmonai
insignito dei segni del Dio vivente, un frate elbevisione del beato Francesco che saliva versieib; ma si
confondeva con Cristo, e tutto un popolo domanddimn & questo il Cristo, fratello?’. Ed egli risgteva: ‘Si, &
Lui’. E gli altri di nuovo lo interrogavano: ‘Non guesti san Francesco?’. E similmente il frateaigfeva che era.
Poiché a lui ed alla turba sembrava che Cristo lgedto Francesco si identificassero b C 219). Cfr. Dsp.

Imitation, 1574]; Gestmite Agnello e buon Pastore che da la vita peuéeecoré® [cir.
6 Amm. 4.

Questa assimilazione da parte di Francesgh atteggiamenti e dei sentimenti
interiori di Gesu € uno dei temi centrali di tueebiografie francescane primitive. Ma é
proprio in quest'opera che rifulge la presenzaad8jpirito Santo.

Lo Spirito che conforma a Cristo

Tutta I'opera di imitazione di Cristo € cioferata dalla tradizione della chiesa
come un’opera dello Spirito Sant® [Dsp, Imitation,1562]. Si tratta dello Spirito Santo
dato a noi attraverso il Battesimo. E lo stessait®pii Cristo Rom.8, 9;Filip. 1, 29;
Gal. 4, 6) che fa abitare Cristo nel cuore dei crist{&f. 3, 16). Il modello da imitare
percio non e esteriore a chi deve imitarlo. In goal modo Cristo Gesu diventa il
soggetto delle azioni vitali del cristiano, si ciguo dire effettivamente: « non vivo io,
ma Cristo vive in me »Qal. 2, 16). E lo Spirito Santo, che diventando prif@ip
dinamico di vita e di operazione ci permette discmsigliare e di desiderare di
assomigliare ogni giorno di piu a Cristo. Lo Spirigraziaincreata e santificante,
riproduce nella nostra anima i lineamenti di Gesileflandoci a sua immagiri&®[psp,
Imitation, 1592]. Per questo motivo in san Paolo, per esempimjtiéizione di Cristo spinge

verso certe virtli che altre volte I’Apostolo presecome frutti dello Spiritd®” [Questo
stesso fenomeno lo ritroviamo anche in Francessoeg neBaluto alle virtu,dove le virtt vengono infuse nel cuore
dei fedeli per la ‘grazia ed illuminazione' dell@iBto Santo. Ma quando analizziamo quali sono tpiesty,
notiamo che molte di queste virtl negli scrittisdin Francesco corrispondono ai frutti dello Spiche troviamo m

san Paold.

| biografi di san Francesco condividonalda, che l'imitazione di Cristo venga
realizzata dallo Spirito Santo nel cuore dei fed8tin Bonaventur&® [BM, prologq 3],
parlando delle stimmate come sigillo di autentioaei da parte di Dio sulla perfetta
imitazione di Gesu realizzatasi durante la vit&dincesco, cosi si esprime: si tratta del
« sigillo che lo rese simile al Dio vivente, cioéCaisto Crocifisso, sigillo che fu
impresso nel suo corpo non dall’opera della naturdall’abilita di un artefice, ma
piuttosto dalla potenza meravigliosa dello Spidi Dio vivo ». L'immagine che in
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teologia, in genere si ha dell’opera dello Spintdl'imitazione di Cristo e quella dello
scultore che sbozza e perfeziona nella pietra detlo che vuole realizzare. Lo Spirito
Santo ¢ il divino scultore, noi la pietra e Gesmddello.

Negli scritti di san Francesco, il mateziagu tale tema € molto vario. Vi sono
alcuni testi in cui Gesu viene presentato come fimdgirazionale, nella mente di Dio
Padre, per la creazione dell’'uomo.

La 5 Ammonizionei presenta un bellissimo testo anche se di ddfiaterpretazione in

guanto non si conosce con esattezza la tradizieo®dica cui Francesco potrebbe
essersi ispirato: « Considera, 0 uomo, in qualéreelcondizione ti ha posto il Signore
Dio che ti cred e formo a immagine del suo dild¥iglio secondo il corpo e a sua

somiglianza secondo lo spirita'® [« Attende, o homo, in quanta excelientia posuerominus Deus,
quia creavit et formavit te ad imaginem dilectiiFsLi secundum corpus et similitudinem suam seaundpiritum »

(5Amm.1). Cfr.per la teologia di questaAmm. NGUYEN VAN KHANH, Le Christ...,53-71].
In questo brano, Francesco, superandodstiqmi patristiche e medievali relative

all’espressione ‘imago’ e ‘ad imaginerh™ [Dsp, Images1406-1437; P. bmearDO, Il Sent.,d.
XVI, c. 3. In questo stesso capitolo, il Magistezn&ntiarum riporta, anche se non la condividetdiiessante
opinione di Ruperto di DeutgDe Trinitate et operibus eiug) Genesim]l, c. 2;PL 167, 248), secondo cui la crea-
zione delluomo viene fatta ad immagine e somigl@mrdella Trinita, ma ‘imago’ fa riferimento al Figl e
‘similitudo’ fa riferimento allo Spirito Santo. Carnente il linguaggio di Francesco ha una certanasea con i
concetti di Ruperto; tuttavia, ad una attenta latturon ci sembra che la creazione del’'uomo ‘adlisidinem

secundum spiritum’ si possa riferire allo Spiritan®: infatti ‘spiritum’ & messo in parallelismomd:orpus’],

interpreta il passo scritturistico dben. 1, 26-27 (e luoghi paralleli) in chiave
squisitamente cristologica. E originale anche laceaione dicotomica della struttura
metafisica dell'uomo ripensata da Francesco in l@i&enmagine (nel corpo) e alla

somiglianza (nel’anima) che I'uomo ha con il Coigglorificato *** [Queste intuizioni di
Francesco stanno alla base di quelli che sarartratti essenziali della scuola francescdB&p, Images1437-

1444)], modello della creazione nella mente del Padrpefsando al Cristo-Uomo che
Francesco trova la chiave per la valorizzazion®d#esso corpo umano cui la teologia

antica non riesce mai a trovare una adeguata ediimee’? [in Pietro Lombardo, quando si
parla dell'uomo ‘imago Trinitatis{l Sent.,d. Ill, c. 2 1l Sent.,d. XVI) non c'é spazio per il corpo. Il Lombardo,
d’altra parte, per esempio, ihSent.,d. XVI, c. 4, 2, non fa che riassumere il linguiagdi Agostino e Ambrogio per
i quali, « il corpo non ¢ il luogo dell’ ‘immagineha essendo fatto per il servizio di un’anima raale, partecipa

solo indirettamente alla qualita dell'immagine(DSp, Imagesl417-1418j..

Nella Regola primitivdB [« Gratias agimus tibi... quia per sanctam volumateam et per unicum Filium
tuum, in Spiritu Sancto creasti omnia spirituali@mes ad imaginem tuam et similitudinem factos ama@iso posuisti;
...et gratias agimus tibi, quia sicut per Filiunurtu nos creasti, sic et per veram et sanctam dileeth tuam, qua
dilexisti nos Gv. 10, 17) ipsum verum Deum et verum hominem ex gharisemper virgine beatissima sancta Maria

nasci fecisti... » { Reg.23, 2-3. 5] abbiamo un testo simile al precedente, ma anpara
preciso: «...Ti ringraziamo, Padre, poiché perua $anta volonta e per l'unico tuo
Figlio nello Spirito Santo, hai creato tutte le ecspirituali e corporali e noi, fatti a
immagine tua e a tua somiglianza, hai posto ind®swa. E ti rendiamo grazie perché,
come ci hai creato per mezzo del tuo Figlio, casiiptuo vero e santo Amore con |l
quale ci hai amato, hai fatto nascere lo stesso @0 e vero Uomo dalla gloriosa
sempre Vergine Maria... ».

Questo brano e trinitario. La creaziongera del Padre (per la tua santa volonta’),
e opera del Figlio (‘per l'unico tuo Figlio’, ‘panezzo del tuo Figlio”), € opera dello
Spirito (‘nello Spirito Santo’).

Gesu € il modello al quale il Padre sigrégto per creare e formare 'uomo. Sia |l
corpo che lo spirito dell'uomo, sia le cose corfiocae spirituali. Quindi il corpo e
I'anima (cioé 'uomo) sono colti da Francesco nedtato di bonta iniziale come usciti
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dalle mani di Dio al momento della creazione, cqmeo e santo ed immacolato ¢ |l
corpo di Gesu.

Tale linguaggio che fa riferimento a Gesomd (‘nato dalla ‘Vergine Maria’)
come modello ispirazionale nella creazione € motdatla Sacra Scrittura stessa: basti
richiamareCol. 1, 15-17; 3, 10Ef. 1, 3-14;1 Cor. 8, 6; 2Cor. 3, 18; 4, 4Rom.8, 29;
Sap.7, 26;Prov. 8, 23 e soprattuttGiovannil, 2-3: « Egli era in principio presso Dio.
Tutte le cose furono fatte per mezzo di Lui e safizaii niente fu fatto di cio che esiste
» (anche irGiovannil?7, 5. 24).

La funzione dello Spirito Santo nella cieae delluomo € indicata da ‘in Spiritu
Sancto’ come & detto nel testoldRegola.In linea con la tradizione della ChieS4
[Dsp, Esprit,1260], Francesco afferma qui che lo Spirito Santo &tlomento congiunto
attraverso cui Dio Padre comunica la vita alla zim#e. Ma c’e di piu. Un altro
riferimento allo Spirito Santo da parte di Franceslobbiamo ravvisarlo nell’ultima
parte del sopraccitato versettoldRegola:« E ti rendiamo grazie perché, come tu ci hai
creato per mezzo del tuo Figlio, cosi per il versaatoAmorecol quale ci hai amato,
hai fatto nascere lo stesso vero Dio e vero Uontla dioriosa sempre Vergine Maria ».
La citazione biblica riportata al margine dai dsietraduttori, sembra implicare una
mutuanza dal testo stesso @v.10, 17. Tuttavia € necessario domandarsi che cosa
significhi la ‘sancta dilectio qua dilexisti nos’ cli ci parla Francesco.

Tutta la teologiéls [DSp, Esprit,1279 ; cfir. I. ®NGAR, Credo nello Spirito Santc89-108] €
unanime nel dire che lo Spirito Santo € 'amoreRi&dire e del Figlio. Uno dei termini
per indicare questo Amore, in seno alla Trinitar@prio la ‘dilectio’; e lo Spirito Santo
stesso € spesso indicato come ‘fraterna Dilectio’.

Pietro Lombardo partendo dall'analisildizv.4, 8. 16, inserendosi nel filone della
tradizione sviluppato da Agostind®[AcosTino, In loan.,tr. 8, n. 14 PL 35, 2044)], riassume
cosi: « Poiché la fraterna dilezione & Dio, néabie puo esserlo, né il Figlio, ma
solamente lo Spirito Santo che in modo proprioanélinita &€ detto Dilezione o Carita...

da questo appare che lo Spirito Santo & Amare px cum autem fraterna dilectio sit Deus, nec
Pater est, nec Filius est, sed tantum Spiritus tBanqui proprie in Trinitate Dilectio vel vel Caxtt dicitur... Ex his

apparet quod Spiritus Sanctus Caritas est » fHARDO, | Sent.,d. XVII, 2).].

Ci sembra di sentire nel linguaggio di Feesto, il sottofondo di questa teologia
piu che le parole dbv. 10, 17. Se cosi fosse, nel brand dReg.23, avremmo di nuovo
un riferimento allo Spirito Santo in un conteste ahnette in rilievo come lo Spirito
operi nella incarnazione del Verbo: Francesco regmdeie a Dio Padre, sia per la nostra
creazione (fatti ad immagine del Figlio di Dio)asper l'incarnazione del Figlio
realizzatasi « per il vero e santo tuo Amore coincctai amato », cioe per lo Spirito
Santo.

La creazione delluomo e fatta sulla prmee dell'incarnazione del Figlio di Dio
che avviene dopo la creazione di Adamo se consalaes tempo, ma viene prima della
creazione di Adamo secondo quanto espressBwld, 2-3. La funzione dello Spirito
Santo nella Incarnazione del Verbo 5 €& quella affik dalc. 1, 26-38:
nell’annunciazione lo Spirito da forma, assiemeéPadre, al Gesu-Uomo nel grembo
della Vergine Maria. Sara lo stesso Spirito a realie 'uomo, nella creazione di
Adamo, secondo il modello Gesu. Quella espresgioReancesco « nello Spirito Santo
hai creato tutte le cose...» ci si riempie allaraignificato proprio se messa in relazione
con l'incarnazione del Verbo.
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Ma c’e ancora un’altra particolarita. Sedsire le orme’, imitare’ equivale alla
ricostruzione dellimmagine di Dio in noi, proviamche non solamente Gesu é
presentato da Francesco come modello ispiraziodale Padre nella creazione
dell'uomo, ma il Padre stesso € l'origine dell'igione. Nel testo di Reg.23,
Francesco infatti rivolgendosi a Dio Padre, diceTi«endiamo grazie... perché hai
creato tutte le cose spirituali e corporali e dgifa#ti a tua immagine e somiglianza...».
Francesco dice ‘tua’ immagine e questo aggettivivélto a Dio Padre. Lo Spirito
Santo, percio € modellatore dell'uomo anche irririiento a Dio Padre come lo &€ con
Gesu che ¢ il riflesso, 'immagine della gloria &aldre Ebr. 1, 3).

Troviamo, pensiamo senza forzare le cose,discorso trinitario preciso in
Francesco: Dio Padre € la sorgente della creafioper la tua santa volonta »), Gesu é
il modello (« per l'unico tuo Figlio », « per mezdel tuo unico Figlio »), lo Spirito

Santo e l'artefice (« nello Spirito Santo », « péto vero e santo Amore 3§2 [Questa
presenza trinitaria nel’luomo creato a immagineoaiglianza di Dio era comune alla teologia del tenmg
Francesco. Ecco quanto meravigliosamente affermaPiiombardoI(Sent.,d. lll, c. 1, 8): « Summa autem origo,
ut Augustinus ostendit... intelligitur Deus Pater,quo sunt omnia, a quo Filius et Spiritus SanctuRer
considerationem itaque creaturarum unius substafti@itatem intelligimus, scilicet Deum Patremwogumus, et
Filium per quem sumus, et Spiritum Sanctum in quoss; scilicet principium ad quod recurrimus, etrfam quam
sequimur, et gratiam qua reconciliamur; unum ssllquo auctore conditi sumus, et similitudinem gias quam ad
unitatem reformamur, et pacem qua unitati adheresuiicet Deum qui dixit ‘fiat’ Gn. 1, 3. 6); et Verbum per
quod ‘factum est’ Gv. 1, 1-3) omne quod substantialiter et naturalitgr et Donum benignitatis eius qua placuit

quod ab eo per Verbum factum est et conciliatunaestori ut non interiret ]>.

Il testo dellaOratio che stiamo studiando arricchisce ulteriormenteoncetti
presentando le cose da un punto di vista diverstesth ora esaminati. L@ratio infatti
non parla delluomo nel momento della creazione, d&luomo ‘in via’, in
pellegrinaggio ed e interessante notare come siarario Spirito Santo che in questo
pellegrinaggio sbozza e perfeziona la figura dgliéidi Dio che 'uomo perdette
peccando. Possiamo dire percio, che l'opera depait® Santo non si limita al
momento della creazione, ma accompagna I'uomo anehe rigenerazione ed in tutto
il processo di santificazione che ci riconduce p#&ezione della Trinita.

Tutta la salvezza e non solo la creazioope¥a della Trinitd™ [wILLIBRORD, o.c.
195; DESBONNETS-VORREUX,0.c. 42], ma € propria dello Spirito Santo la funzione
cristificante.

Anche se nell®ratio I'immagine usata da Francesco per indicare l'opdira
cristificazione, non é quella che soggiace ai st abbiamo esaminato or ora, tuttavia,
come vedremo tra breve, risulta senz’altro che 8pgoito a rendere possibile questa
somiglianza con Gesu, ricercata da Francesco atgava sequela.

Art. terzo: NEL FUOCO DELLO SPIRITO SANTO

Proseguendo l'analisi delaratio, vediamo come per Francesco le due richieste
fatte al Padre (giungere al Padre e seguire Gemngono realizzate solamente per la
presenza dello Spirito che muove dal di dentrowmtho tutta I'attivita spirituale. Allo
spirito vengono attribuite da Francesco tre operaaspresse con i participi passati dei

verbi ‘mundo’, ‘illumino’, ‘accendo’: mundati, illminati, accensi™® [in questo lavoro
parleremo di ‘mundatio’; ‘illuminatio’ e ‘accensjahtendendo con questi tre sostantivi 'operaa&pirito Santo;
I'effetto dell’opera dello Spirito Santo nel cuadel cristiano, cioe la situazione di purezza, deludi fervore creata
nel cristiano dallo Spirito Santo viene espresskangostra traduzione dai participi passati pasgprificati,

iluminati, acces}. Queste tre operazioni nel testo dellaratio sono collegate
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esplicitamente al fuoco dello Spirito Santo. La aaitio, la illuminatio e la accensio
sono le tre proprieta del fuoco che Francesco dessiendalla osservazione, sia dalla
Scrittura, sia dalla teologia, sia dalla tradiziosie dalla liturgia?* [il simbolismo racchiuso

nel fuoco € uno dei piu ricchi ed espressivi silacnistianesimo che nelle altre religiof@Sp, Feu,267-269]. Ma
'importanza di questo testo per il nostro studslede nel fatto che si tratta di ‘fuoco
dello Spirito Santo’: &€ partendo da questi tre téffecoperti nella propria anima, che
Francesco risale alle tre operazioni e alla Persietia Spirito Santo di cui Francesco
parla in forma esperienziale: per I'esperienzaafet Francesco sente dentro di sé che &
allo Spirito Santo di Dio che egli deve la purificane, la luce, I'ardore che sono stati
presenti in tutto I'arco della sua vita.

Il fuoco

La connessione tra Spirito Santo e fuoppagtiene al patrimonio comune della

scrittura, della tradizione, della liturgia e defféstica’® [Nelia scrittura Atti 2, 3-4), lo Spirito
Santo scende sotto forma di lingue di fuoco suglo#oli riuniti nel Cenacolo. Queste lingue di fusignificano
tutta I'azione santificante e trasformante che piri®® Santo, mandato dal Padre attraverso il Crgorto sulla
Chiesa nascente, avrebbe compiuto nel momgp( Feu,257-258). Anchd.c. 12, 49 « veni mittere ignem in
terram... » viene interpretata dalla patristica eanfuoco dello Spirito Santo P§p, Feu254). Paolo] Tess5,19),
paragonando lo Spirito Santo al fuoco divino ché pssere alimentato attraverso la nostra operataeso< non
spegnere lo Spirito ». La Liturgia rappresentapaif® Santo sotto forma di fuoco: « De Patris eligmine / decorus
ignis almus est gBreviario Romanolnno del Mattut. di Pentecoste). E ancora: «Vemia@r Spiritus... Fons vivus,
ignis charitas... » (Inn¥eni Creatojy DSp, Dons159). « Corda nostra invisibili igne, id est Sar8giritus splendore
illustrata... » Messale Ronm2 febbraio, benediz. delle candele). « Sacrifi@anine... ignis ille divinus adsumat, qui
discipulorum Christi Filii tui per Spiritum Sancturprda succendit » (Venerdi di PentecoStgretd. Anche i Padri
danno molteplici spiegazioni di questo nome dato allo ripiSanto (Vicini nel tempo a san Francesco, cfr.
RICCARDO di S. VITTOREDe Trinitate,lll, PL 196, 978-979; S. BERNARDGCBermo in Ascensione Domisi,
15,PL 183, 322 e d.). Pietro Lombardo riassume la tiadé& patristica precedente, quando dice: « Malegienim
est, sicut Jeremias (4, 8) qui opus fecerit negtigye.. Et ideo ut pigritiae pellatur frigus, sifesventes spiritus, ideo
est igne caritatis, et si actu non potestis imptgred vultis. Ideo autem dicit, ‘ferventes’ quiai8ps Sanctus ignis
est quo fervet charitas, quae diffunditur in coudilmostris per Spiritum Sanctum... De hoc igne Doiait: ‘ignem
veni mittere in terram’ »L(c. 12,49) (P. LOMBARDO,In Epist. ad Rom191,PL 1501, 56). | Padri non si limitano a
parlare genericamente del fuoco dello Spirito Sami@ analizzano le proprieta del fuoco per espenreimmagini
quella che e I'esperienza dello Spirito Santo: gueésil motivo per cui amano molto I'immagine delb€o. San
Basilio pensa all'azione santificante dello SpirfBanto nelle anime partendo proprio dallimmaginkfdeco: «
come non si pud separare il fuoco dall’atto dialdeare, né la scintilla dalla luce, cosi non si geparare dallo
Spirito Santo la santificazione, la vivificaziorla,bonta, la rettitudine »xQmelia 25 sul fuoco, PG31, 469a). San
Giovanni Crisostomo pensa che lo Spirito Santo @ggpnel fuoco, perché come il fuoco brucia le spia Spirito
Santo distrugge i peccatDfnelia sulla Pentecoste, P&2, 805). Si tratta spesso di un fuoco che pariéidllumina.
Molto sviluppata € la funzione del fuoco dello ®pirSanto, che riscalda e infonde la car@sp, Feu,259-267).
Anche lo scopo di tutta I'operazione dello Spiiganto nella storia della salvezza, viene espressdimmagine del
fuoco. Il fuoco che consuma e trasforma in sé, @agine dello Spirito Santo che, mediante 'opersatitificazione
trasforma la persona in olocausto accetto a Disfdrmmando 'uomo e rendendolo sempre piu partedgia vita
divina Osp, Feu,262). Noi siamo come il ferro immerso nel fuodoferro diventa incandescente e perde la sua
natura per prendere quella del fuoco. Questo fwtm Spirito Santo che infonde nel cuore la carédformante:
I'amore non si arresta fino a che non si € tras&oninteramente nell’amato e fino a quando 'Amadm se ne sia
impadronito completament®$p Feu, 262): fino a quando il ferro non sia diventato pbetamente fuoco sotto
I'azione del fuoco stesso. San Bernardo riprendstqusomparazionédg Diligendo Deo;10, 20,PL 182, 99labab).
Ugualmente Ugo di S. VittoreDg IV gradibus, PL196, 1221 ab). Da qui alla considerazione delkdgalita e
progressivita della trasformazione del ferro indoodell'uomo in figlio di Dio, della santificazierontologica alla
santificazione psicologica, il passo & breve. Ug&.dVittore (n Ecclesiastem homiliae9,1,PL 175, 117bd; cfr.
DSp, Feu,263), descrive il progresso dell’anima dalla megidae alla contemplazione con I'immagine del legno
verde che il fuoco brucia per gradi, dall’'esterfidnéerno, fino ad assimilarla a sé fondendo iloce dell'uomo
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nell'amore di Dio. Sui gradi e sul progresso deitta interiore si parlava molto ai tempi di Franmesinche tra i Frati
(BM 4, 1)].

In Francesco d’Assisi, che ha occhi plifiidco con le sue proprieta e soprattutto
con la sua azione progressiva e trasformante hdaumea tale da evocare I'immagine
dell'opera dello Spirito Santo nel cuore del cast. Gia neCantico di Frate Solegve
si parla di « frate Focu per lo quale enalluminntzcte, et ello € bello et iocundo et
robustoso et forte », i termini di ‘illuminazionehellezza’, ‘gioiosita’, ‘robustezza’,
‘forza’, fanno forse pensare, per il linguaggio deigni (« de Te Altissimo porta
significatione »), anche se indirettamente, allarigpSanto. NellaOratio che stiamo
esaminando, invece, Francesco attribuisce diretteemallo stesso Spirito, tutta una
attivita spirituale che € in stretta connessione Kienmagine del fuoco ed e espressa
mediante tre operazioni (laundatio,la illuminatio e la accensio)che, strettamente
collegate tra di loro, diventano (in linea con tadizione mistica) tre gradi di un
progresso interiore nella vita di Dio. Si e tentdti parlare di via purgativa, via
illuminativa e via unitiva, ma si tratta, in Frasce, di tre gradi ascendenti o si tratta di
tre azioni simultanee con cui lo Spirito Santo aaredl’'uomo verso la sequela di Cristo
permettendogli cosi di giungere al Padre?

Nel testo delleOratio, piu che di tre gradi ascendenti, € meglio parldre
simultaneita. L'idea del fuoco, infatti, richiamaaicontemporaneita tra taundatio,la
illuminatio e faccensio il fuoco contemporaneamente purifica, illuminacende ed é
impossibile separare queste tre azioni. Il ferrb foeco, secondo I'immagine della
tradizione, contemporaneamente viene purificatominato ed assimilato al fuoco.
Certamente, oltre a questa simultaneita, c’'e anolaeprogressivita, non nel senso di un
qualche passaggio da un grado all’altro, ma nedesein un approfondimento della vita
di Dio in noi, che ha il suo punto di partenza Baltesimo ed il suo punto di arrivo
nella gloria dei cielo. Come il ferro sotto I'azerdel fuoco, anche I'anima sotto
I'azione dello Spirito ogni giorno diventa piu pu@u luminosa, piu fervorosa. Tale
concetto € implicito anche nell’avverbio ‘semprail pntimamente’ che Francesco
ricollega allamundatioe allailluminatio e che si pud estendere anche atlaensic'®

[La parola ‘intimamente’ qui € ripetuta due volte.senso chiaramente & quello di ‘sempre piu intiatie’.
Francesco nell'itinerario che conduce a Dio sacheuna crescita progressiva. In queStatio, Francesco chiede
che la mundatio, la illuminatio e la accensio, sisampre piu perfette in quanto ad effetto: sia@mse piu efficaci
e producano frutti sempre piu abbondanti. Francpsc@sperienza si rende conto che I'opera difgaa#tione che lo
Spirito Santo realizza nel cuore dell'uomo, tende matura verso la santificazione del centro deihio, verso il

cuore, verso il centro dell'essere (WiBRORD, Le Messag¢3243)].

Utilizzando un’altra immagine, potremmoedghe si tratta di una progressivita di
trasformazione che va dalla periferia al centrd'esdere unificando la vita del’'uomo
in un unico movimento verso il Padre attraversouG@&sitte le fibre dell’'uomo, percio,
vengono ad essere interessate a queste tre aeimiSpirito Santo (sia la conoscenza,
sia la volonta, sia I'azione), perché é tutto I'uoahe chiede a Dio: « Concedi a noi... di
poter compiere cio che sappiamo che tu vuoi, eotirpvolere cio che a Te é gradito ».
Il fuoco, cioe (come dira Bonaventura), interesgtatl'anima: « la purifica, la illumina,
la perfeziona » nelllamor&* [s. BonavenTura, Breviloquiumy, c. 1].
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Purificati dello Spirito

Il terminemundatioche desumiamo dal verbo ‘mundare’ qui n€latio espresso
sotto forma di participio passato, richiama l'idéal fuoco purificatore di estrazione

biblica 1%° [Nella Scrittura, sia Antico che Nuovo Testamenitéyoco & considerato elemento purificatoBsp,
Feu, 252-254). Nelle prove i giusti verranno purificaime il metallo viene purificato dal fuocB%p, Epreuves,
911-925). Il fuoco purificatore & piu efficace dmigua Num.31, 22-23) e della potassidlach. 3, 2). Anche i
cristiani di Corinto « sono stati salvati come at&rao il fuoco ». L'idea che Dio Padre purifica gpeessa anche

attraverso il concetto di correzione ad opera @i 2iReg.10, 6 che riportépc. 3, 19)].

Questa purificazione mundatioé effetto del fuoco dello Spirito Santo come étalet
anche inLc. 12, 51-53;Mt. 10, 34-36: del fuoco che serve a discernere eraepa<
Infiammati da questo fuoco i peccatori giungona aknitenza $°° [s. GrecorioMacNoO,
Homil. in Ezechieleml, 8,PL 76, 867bc; cfr. DSp, Feu,256]. Le lingue del fuoco di Pentecoste
(Atti 2, 3-4) indicano I'azione purificante e trasforrteanhe lo Spirito Santo, mandato
dal Padre, attraverso il Cristo risuscitato sulla €hiesa nascente, compira nel mondo
127 psp, Feuzs57].

Anche la Liturgia attribuisce la purificarme, allopera dello Spirito Santo. Le
liturgie battesimali; il soffio dello Spirito Santdestinato a purificare I'acqua per il
Battesimo nella veglia pasquale; la stessa sequeelia Spirito Santo nei giorni di
Pentecoste, rappresentano momenti possibili d&i@ancesco potrebbe aver mutuato
'immagine del fuoco dello Spirito Santo che pudai

Lo Spirito Santo che e nel cuore delluofaacapire dal di dentro cio che non é
conforme alla vita di figli del Padre, sposi, flafemadri del Signore nostro Gesu
Cristo, e cio che impedisce allo stesso Spiritindbitare in noi. Si tratta dello Spirito
mandato « per convincere il mondo di peccato »,ddleali dentro purifica 'uomo. Il
campo specifico di questa purificazione interiohe @roviene dallo Spirito, qui nella
Oratio, € costituito dalle facolta di cui si parla nel@ssaOratio: volere cio che e
gradito a Dio, conoscere cio che é gradito a Dommiere cio che é gradito a Dio.

Gli scritti di san Francesco parlano spessiia necessita di purificarsi. Questa
purificazione in Francesco €& progressiva e tendendere trasparente davanti a Dio
tutto I'essere e tutti gli aspetti della vita. Lmo, prima di tutto, deve desiderare
ardentemente e ricercare tale puréZ2f Lett. Fed4, 1] per potersi presentare davanti a
Dio che & il solo ‘benigno, innocente e put®’ [1 Reg.23, 29]. Si tratta anche di una
purezza esteriore, dei sensi, del cotffo[1 Reg.12, 14;2 Lett. Fed.11], Specialmente nei
sacerdoti*®! [Lett. cap.14]. Ma si tratta soprattutto di una purezza interiahe
comprende tutte le facolta del’'uomo. E una purezmatocca il cuore e lo spirito come
centro nevralgico dell'attivita spirituale del’'u@®® [1Reg. 1230; 22, 23. 272 Reg.10, 9 16
Amm.2]. Si tratta della purezza della meht&[2 Lett. Fed4, 11]; di intenzione santa e pura
1341 Lett. cap.16] (soprattutto nella celebrazione della messajradia di ‘pura e sincera
coscienza®® [2 Lett. Fed.10, 9]. Per questo anche gli atteggiamenti esterioriodev
conformarsi a questa purezza interiore. Percioprastutto dobbiamo essere semplici,
umili e puri »*°[2 Lett. Fed10, 1]. Deve esserci limpidezza e schiettezza anche mtll
della semplicita ed in tutte le virtd’ [sal. virt.1, 10]. Cosi anche i discorsi e le prediche
al popolo™® [2 Reg9, 4]. Tutto questo & effetto della liberazione dalgago attraverso la
grazia di Dio e suppone anche lo sforzo di Satamariprendere I'anima ‘vuota,
purificata e ornata'® [1 Reg.22, 19-2¢]. Si tratta percid della purezza che provieneadall
stato di grazia battesimale, e che deve irradiagmibna, cuore, mente e coscienza, in-
tenzione, atteggiamenti, discorsi, virtu. Questandatioche e progressiva, si traduce
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all’esterno in una vita di penitenz®[2 Lett. Fed8], attraverso una lotta serrata ai vizi e
al peccato, soprattutto attraverso I'esercizioedeiitll e la confessione sacramentéfe

[23 Amm.2; 24 Amm.3; 1 Reg.20, 1.2. 4.71 Reg.21, 7;2 Lett. Fed.5, 1. Molti brani degli scritti di Francesco
spiegano in che cosa consista la vita penitenziddesul rapporto tra Spirito Santo e vita penitalezdaremo spazio

in un capitolo a partp.
Questa purificazione, attiva e passitfa[cr. Enc. Catt.Purificazione,X, 341-34g], oltre

che rendere I'anima pura, quindi gradita a Diofutto I'insieme dei testi riportati* [in
modo particolare i testi riguardanti la purificazéo dell’'anima attraverso l'infusione delle virtitpnee vedremo

meglio anche nel capitolo particolare sullinfusign assume anche un’altra funzione: quella di
rendere piu dura, e percio piu forte, piu vigorqsa, stabile I'anima cristiana. Il fatto
che la purificazione dei vizi avvenga con I'infuse

delle virtu (ricollegate da Francesco direttamextlie Spirito Santo), ci porta ad

affermare un’altra proprieta del fuoco: quellaatiprare i metallt** [Tale proprieta & forse
riscontrabile in Francesco, la dove si dice detéuche e ‘robustoso e forteCéntico8), nel senso che irrobustisce e
fortifica. Anche Bonaventurdt{nerarium, c. 3), parlando di come la nostra anima medianfritificazione viene a
conformarsi alla Trinita, dice che tale purificazéoavviene proprio per la presenza delle virtut wigor virtutis

animam purgat, stabilit, elevaf] pnel senso che il fuoco, nel momento in cui pcaif rende piu
stabile 'anima umana.

llluminati dallo Spirito

Sul significato della ‘illuminazione’ dell8pirito Santo, parleremo diffusamente
anche in un capitolo a paﬁéﬁ[Quando parleremo dell'infusione delle virtl, cheiame, per Francesco,
proprio per la « grazia e illuminazione dello SpirBanto .. Qui anticipiamo che lilluminazione,
corrisponde allammaestramento interiore che prwialallo Spirito Santo ed é
distribuito a tutti i fedeli, per la conoscenza deno salvifico. Lilluminazione, cioe, é
in stretto rapporto con la conoscenza. Nel contésiaOratio, che stiamo esaminando,
la illuminatio & tanto piu necessaria in quantonEesco, poco avanti, si € gia posto il
problema della conoscenza della volonta di Dio:owc&di a noi di poter compiere cio
che sappiamo che tu vuoi », aveva detto. La comascdi « cio che sappiamo che tu
vuoi » e di « cio che a Te e gradito » & dovutallathinazione che lo Spirito da
all'anima.

Nell'itinerario spirituale indicato da Freesco la crescita interiore € collegata con
la conoscenza della volonta di Dio: non puo esgangresso interiore se tale progresso
non viene alimentato dal di dentro dalla luce canla Spirito permette di capire cio
che e gradito a Dio. Il fatto che l'llluminazionepéeceduta da ‘intimamente’ indica la
progressivita del’'ammaestramento interiore. Segpiwco a poco la conoscenza della
volonta di Dio che lo Spirito Santo crea dentrondi, significa essere maggiormente
illuminati **® [wiLLisroro, Le messagezs1]. La ‘illuminazione’ ha nel battesimo il suo
inizio, mava crescendo ogni giorno con la forza dello Spitmto. L'uomo del piano
salvifico non comprende tutto improvvisamente, rmengrende in base alla grazia di
Dio e alla propria corrispondenza. In piu del SéAtt, qui, nellaOratio, c’é anche il
riferimento al ‘fuoco’ dello Spirito Santo. Si ttatdel fuoco dello Spirito Santo che
illumina le anime**’ [psp, Feuzs4]. Si tratta del fuoco dello Spirito Santo che étee Si
tratta del fuoco che non esaurisce, illuminandoriaia capacita di illuminare e che

spandendosi e moltiplicandosi non perde nienteideia luce né del suo caldfé[psp,
Feu, 259. La Liturgia Resp. del Brev. Romnegl giovedi di Pentecoste) pregava: « Venga itdudivino, quel fuoco
che non si consuma ma che illumina, non si esayris@ brilla ». Per Riccardo di S. VittorBg IV gradibus

98



AssisiOFM.it— Cultura - Download 99

violentiae charitatis, PL196, 1220. 1221), € nel secondo grado del progregsituale che il fuoco diventa luce,
nella contemplazione della bellezza di Dio e n&dimilazione della sua glor]a.

Qui, nel testo dell®ratio, I'lluminazione, oltre che un grado del cammino di
perfezione € anche un’azione concomitante comuadatioe laaccensio,con cui lo
Spirito Santo manifesta, proprio perché e fuocoihaso, quella che e la volonta di Dio
per noi.

La conseguenza, il frutto delifuminatio dello Spirito Santo, € la nostra
situazione di illuminati, come €& espresso nel teila Qatio: cioe di persone che
sanno qual é la volonta di Dio. Questa situazioeeedspingerci a ricercare maggiore
luce per il nostro comportamento etico. La luce theiamo proprio preoccupandoci di
conoscere il santo Vangelo, di conoscere le « ateh&ignore nostro Gesl Cristo ». E
lo Spirito Santo stesso che illumina nel nostroreubmodello da seguire: non solo lo
fece una volta lei Battesimo sbozzando le lineeegindel piano di Dio come Egli lo
conosce, ma portando a perfezione anche oggidssfgano salvifico.

Ardenti del fuoco dello Spirito

E la terza operazione che incontriamo iesti itinerario che Francesco indica ai
suoi fratelli e viene attribuita al fuoco dello 8@ Santo. Laaccensioe I'azione dello
Spirito Santo: I'essere accesi (‘accensi’), ardedtia conseguenza, il frutto di questa
operazione dello Spirito di Dio.

Anche questaccensioé mutuata dallimmagine del ‘fuoco’ qui espressatae
richiamato. La Scrittura, la liturgia e la tradiae precedente a san Francesco, hanno
approfondito in modo particolare la funzione cheSpirito Santo ha nell’accendere,
riscaldare ed inflammare i cuori, questo anche dnnessione con l'infusione della

carita 149 [DSp, Feu,247-274. La Scrittura presenta quest’'opera dglinitS Santo gia iPAtti 2, 4-11, dove le
lingue di fuoco esprimono, oltre che la purificamce I'illuminazione, la trasformazione interiorguia omnes quos
repleverit Spiritus, ardentes pariter et loquerfdéest » (GREGORIO MAGNOHomil. in Evangelia30, 5, PL 76,
1223b). Dio stesso € un « fuoco divorante, € undeioso »Deut. 4, 24;Es. 20, 5;ls. 33, 14). Gesu & venuto ad
accendere questo fuoco. La venuta dello SpiritddSarconsiderata come l'inizio dellincendio chesGe venuto a
portare: « sono venuto a portare il fuoco sulleatez che altro voglio se non che esso arda2.»12, 49). Si tratta di
un fuoco interiore: « Non ardeva il nostro cuoretde di noi mentre egli ci parlava? ke( 24, 32). E un fuoco
benefico, visto che il Salvatore desidera che Imarvengano consumate da questo fuoco. San Paskeostquando
raccomanda di « non spegnere lo Spiritd 5T€ss5, 19), si richiama allo Spirito Santo rappresensatto forma di
fuoco. | Padri vedono in questo fuoco il dono dejpirito Santo, cioé la grazia santificante e lataeeffusa nei
nostri cuori Rom.5, 5). | Padri si soffermano a lungo a studiafedico inestinguibile dEs. 12, 29, vedendovi una
similitudine dello Spirito Santo che infiamma tuttuori senza esaurire la sua capacita di riscal@&IDORO di
PELUSO, Lettere,IV, 66, PG 78, 1124a). Nella tradizione cristiana lo Spiftanto viene identificato con I'amore di
Dio. Intendendo sia I'amore di Dio in sé, sia I'amali Dio effuso nei nostri cuori. Sicché spessot&za Spirito
Santo si identificanoSp Feu,259-260;DSp, Esprit,1278ss). Al tempo di Francesco, quest’'ultima posi era
definitivamente riaffermata dalla sintesi di Piettambardo ed era abbastanza comune ormai. Pietribaalo nella
sua sviluppatissima teologia sullo Spirito SaritdsSent.,d. X-XI. XIX; cfr. ancheDSp, Esprit,1304;DTC, Pierre
Lombard,1992-1993), identifica lo Spirito Santo e il dothella carita e « considera come la presenza ditgueso
costituisce una differenza radicale con chi quéstoo non lo ha (in cui, perd lo Spirito Santo ésprée come in
ogni creatura) XDSp, Esprit,1304). Gli autori cristiani hanno applicato I'imgiae del fuoco alla virtu teologale
della carita che € in noi come una scintilla delciere del’amore che & Dio: « Quaedam particip@paitus Sancti
», come dira Tommasd&S@mma Theol. 2a 2ag, 23. a. ad 3; cfin Epist. Ad Romc. 5, lect. 1). Il fuoco che
espandendosi e moltiplicandosi non perde nientla dela luce, né del suo calore, si presta beneip#olizzare
questa comunicazione dell’amore di Dio. La liturgianduce agli stessi risultati'Hxultet della Veglia Pasquale
(Mess. rom., PL105 cantava alla fiamma « quam in honorem Delansi ignis accendit,... qui licet sit divisus in
partes, mutati sunt tamen luminis detrimenta noritne L'inno dell'Ora Terza ricordava gia al temg@ibFrancesco,
che questa € l'ora in cui lo Spirito Santo sceggli SApostoli, ed invitava a chiedere: « Flammesiggie caritas,
accendat ardor proximos(BSp, Esprit,1286). La sequen2deni, Sancte Spiritushiede allo Spirito Santo: « fove

99



10QAssIsiOFM.it— Cultura - Download

quod est frigidum ». Anche I'antichissimo « Venig@tor Spiritus, reple tuorum corda fidelium etduioris in eis
ignem accende » (utilizzato anticamente come wersglelujatico durante tutta I'ottava di Penteegstfr. Miss,
rom.), fa chiedere appunto che lo Spirito Santo accendwoi il fuoco del suo amordSp, Esprit,1286). Anche
durante la preghiera della incensazioMegs. rom.: Ordo Missae)l celebrante chiedeva : « Accendat in nobis
Dominus ignem sui amoris, et flammam aeternae whiri». Nella benedizione prima delle lezioni betviario
romano, che Francesco usava ogni giorno, I'ebdorimada/ocava « Ignem sui amoris accendat Deus mlibas
nostris ». Anche nel linguaggio mistico (SE®VARDO, De diligendo Deol0, 28,PL 182, 991ab e RICCARDO di
S. VITTORE, De IV gradibus... PL196, 1221ab), I'immagine del fuoco dello Spiritan® € I'immagine del fuoco
che riscalda, infuoca e trasforma in fuoco il femd € usata per esprimere l'assimilazione a sescstesmpre
maggiore che lo Spirito Santo opera mediante ilfs@oo OSp, Feu,262) fino alla fusione del cuore del cristiano

con la volonta di Dio, e con il modello di Gesfi. L’accensione percio e I'operazione con cui lo
Spirito Santo crea nel cuore delluomo sia la capadi amare Dio e il prossimo
attraverso il Battesimo, sia la possibilita rinn@avaontinuamente di esprimere questo
amore, di perfezionarsi in questo amore. Lo Splsiégmto crea nel cuore come un fuoco
che brucia alimentando nelluomo questo amore mfusl Battesimo. Questa fiamma
coincide con il fervore, I'entusiasmo, lo zelo ghermette di vivere anche a livello
psicologico quanto lo Spirito ha operato gia neitaedell’essere.

Il fatto che ancheaccensioe ricollegabile a ‘intimamente’ mostra come laitéar
infusa dallo Spirito Santo nei nostri cuori tendeeaetrare piu in profondita.

L'immagine del fuoco che brucia senza comstsi richiama l'idea di un amore
alimentato costantemente, giorno per giorno. Sitairpercio di progressivita e di
maggiore intensita. Si tratta percio di un ferveemnpre maggiore di ‘carita perfecta’,
come dice laPreghiera al CrocifissoMa la costanza e la perseveranza nel bene, fino

alla fine, non potranno esserci senza un fervagscemte™[La letteratura medioevale, sempre
partendo dall'immagine de fuo{@Sp, Ferveur;,121) fornisce delle belle descrizioni del religidervente. Quella di
san BernarddSermo in Ascension®, 7, PL 183) forse era conosciuta anche negli ambienticEacani, per la
grande amicizia che legava gli ordini francescamistercense, ed € la piu classica: « Nimirum advermpotest in
omnibus fere religiosis congregationibus viros egg consolatione, superabundantes gaudio, jocsedwper
hilares, ferventes spiritu, die ac nocte meditaintdsge Dei, crebre suspicientes in coelum etguranus in oratione
levantes, sollicitos observatores conscientia@ebis sectatores bonorum operum; quibus amalsiigdna, dulce
jejunium, vigiliae breves, labor manuum delectabdt universa denique conversationis hujus ausseréfrigerium
videatur ». E questo fervore che permette allat&ali sopravvivere e portare frutto. Nellratio che stiamo
studiando, questo fervore é ricollegato da Frargesame del resto fa tutta la tradizione, (E&i6p, Ferveur213-
214) allo Spirito Santo simbolizzato dal fuocoHrancesco non c'e la distinzione tra fervore atéviervore passivo
(DSp, Ferveur,214), perché egli guardando in profondita scopre agni fervore proviene dalla presenza dello

Spirito Santo nell'anima cristiarfa. Negli scritti di san Francesco ci sono ancha aferimenti
che suggeriscono il senso di questaensio.

NelCommento al Padre nostrd'[comm. Padr. Nose-3], & la presenza dello Spirito
di Dio che € amore ad inflammare gli angeli edntisaell’amore di Dio: « Padre... che
sei nei cieli: negli Angeli e nei Santi, illuminasidalla conoscenza, perché, Signore, sei
luce (2Gv. 1, 5); inflammandoli nellamore, perché tu, Signosei amore »2(Gv.4, 8.
16). In questo testo, I'immagine usata & quellafdeto, della fiamma del fuoco. E Dio
stesso che inflamma di amore gli angeli ed i saQtiesta operazione € chiamata
‘infiammare’, ed é destinata ad ‘illuminare’ edainitare’. La fonte € la stessa (Dio che
e amore), ma si tratta di tre modi di presenza idi iella vita del’'uomo. Qui viene
espressa anche la finalita della ‘inflammatio’: pamore **? [« Ad amorem 5. Quindi lo
scopo di questa operazione e proprio l'infusionkadearita teologale. Questo amore,
perfezionato gia nel cuore degli angeli e dei sdalia presenza, ormai stabile, di Dio
che ivi inabita pienamente, e I'oggetto anche dell@ensio’ di cui si parla nell@ra-
tio. La tradizione della Chiesa sa anche chedatensioin modo particolare é dovuta
allo Spirito Santo, ma anche se in Francesco questoappare esplicitamente dal

bY

Commento al Padre nostragppare dallaOratio dove l'accensio e direttamente
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ricollegata alla terza Persona della santissimaitéiri E lo Spirito, infatti, nellaDratio

ad accendere nel cuore dell'uomo il fuoco dell’ae@erso Dio e verso i fratelli.
Francesco chiede che questo fuoco ogni giorno @danaggiore forza si che sempre
piu perfettamente e sempre piu rapidamente possiegaire le orme del Signore
nostro Gesu Cristo e giungere al Padre. Nelatio sembra che l'accensio interessi in
modo particolare la volonta: « Concedi... di potelere cid che & a Te gradito ». E la
volonta che viene rafforzata dal fuoco dello Spiat tal punto da far aderire il nostro
desiderio al desiderio di Dio, a cio che € a Luadito: trasformando cosi I'amante nella
persona amata. Questo adeguamento e sempre palt@eguanto maggiore e la forza
che il fuoco dello Spirito Santo esercita in noi.

E in questaccensioche troviamo la radice pit profonda del nostro rwemo
interiore, del fervore crescente, delle devoziadeati di Francesco verso I'Umanita di
Gesu, dell’ardente zelo per la salvezza delle amtiomee e testimoniato dalle biografie.
Dopo che il Crocifisso parld a Francesco nella sihg di S. Damiano, all'inizio della
sua conversione, « ...da quel punto gli fu impressaratteri profondi nel cuore, la
memoria della passione del Signore e per una pdafassimilazione (nelle stimmate)...
Cosi anche tutto il corpo al di fuori si rivestildecroce di Cristo, e del medesimo segno
col quale Dio aveva debellato le potesta spiritwalf [111 ¢ 2].

« Non sara forse inutile e inopportuno aocege in breve alle speciali devozioni di
san Francesco... Tra le parole solite a dirsi netlaversazione, non poteva sentire
questa: ‘amore di Dio’, senza esserne commossomiamente... subito si scuoteva, sSi
tramutava, si inflammava, come se la corda piimatdel cuore tosse toccata dal plettro
di quella voce esteriore...™3* [Il c 196]. « Non appena sentiva parlare del’amore del
Signore, si eccitava, si commuoveva, si accendewme se col plettro della voce
esteriore venisse toccata la corda pitl profondawtelcuore $°°[oBMm1].

« Amo Dio con tanto ardore e profondita eheolo udirlo nominare, come se si
sentisse liquefare il cuore, effondeva il suo animmonmosso dicendo: ‘cielo e terra
dovrebbero chinarsi al nome del Signoré®%{16 LTses].

« Inchiodato ormai anima e corpo alla crdc€risto, Francesco ardeva d’amore
serafico verso Dio, ma con Cristo crocifisso avesete ardente di salvare anche
tantissime anime... %' [14 Bm 1]. Cosi per il fervore eucaristico; per I'amore alla
passione del Signorg® [s LTs14; 11 ¢ 202]; 'umilta dellincarnazione e la realizzazione
del primo presepid™® [i ¢ 84]; 'amore indicibile verso la Madonn¥® [9 BMm 3]; la
devozione verso Pietro e Paolo, verso gli ange&lii ¢ 83;9 Bm3].

Le testimonianze sarebbero lunghissime.s@upoche che abbiamo riportato ci
permettono di concludere dicendo che la 'accenstonhe anche la ‘inflammatio’ da
parte dello Spirito Santo, e I'operazione di infus della carita. Nell’'uomo, I'effetto di
guestaaccensioé l'essereaccensie questo implica sia la carita che ritorna a Dicae
verso il prossimo, cioe la capacita di corrispordatimmenso amore di Dio; sia quel
fervore, quello zelo continuo che lo stesso fuoelodSpirito Santo accende ed accresce
ogni giorno di pit. E questo fuoco interiore cherstto dallailluminatio e difeso dalla
mundatiodello Spirito Santo, rende possibile il « sequstigga Domini nostri Jesu
Christi et ad Te pervenire ».

Queste tre operazioni progressive e simultaneetendllo stesso scopo: « facere quod
scimus te velle et semper velle quod tibi placeSistratta di un ‘semper velle’ reso
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possibile, nella sua sostanza, proprio dalla ctstanndatio, illuminatice accensicche
proviene dal fuoco dell’'unico Spirito Santo.

Conclusione

Nella prima parte di questo nostro lavoradaxamo come con la Parola di Dio,
penetri nel nostro cuore la vita trinitaria. Vedenaanche come per la presenza dello
Spirito Santo vengano instaurate in noi relaziantipolari tra I'anima cristiana e cia-
scuna delle Persone della Trinita.

Nel presente capitolo, nel testo déliatio, abbiamo fatto un passo avanti, nella
comprensione dell’'esperienza che Francesco hadatto Spirito Santo. Francesco sa,
infatti, che tali relazioni con la Trinita creates!l’anima per la presenza dello Spirito,
hanno bisogno di ulteriore sviluppo ed esercizine§a evoluzione e questo esercizio,
nella Oratio, sono strettamente collegate da Francesco di nallwdpirito Santo che
con le tre operazioni interviene continuamente’ar@ina perché ciascuno possa cam-
minare nell'alveo della santita battesimale.

Rispetto al testo della Lettera ai Fedeli™“ [2 Lett. Fed.10], esaminato prece-
dentemente, in cui Francesco ci diceva che nellot&®anto, gli uomini diventano «
figli del Padre celeste di cui compiono le operal sesto dellaOratio aggiunge che
proprio il compiere le opere del Padre é frutto filedlco dello Spirito Santo che
interviene sulla conoscenza, sulla volonta, sularee.

Rispetto al testo deliaLettera ai Fedelin cui veniva detto che « I'anima fedele
viene unita a Cristo dallo Spirito Santo », il tedellaOratio ci dice qualcosa di piu, ci
dice il modo con cui avviene questa unione cont@rimediante le operazioni del fuoco
che sfociando néliccensio,creano nell’anima la piu profonda carita teolog#lazi,
nellaOratio e detto esplicitamente cherfaundatio,la illuminatio, e laaccensiasono in
funzione anche della ‘sequela Christi’ che, propeo questo fatto, non rimane piu una
imitazione di Cristo a livello esteriore, ma sidanorizza sempre di piu fino ad unire
'anima stabilmente e definitivamente con Cristmof a trasformare I'amante nella
persona amata. La progressivita e la profonditdath trasformazione € mutuata
dall'immagine della trasformazione del metallo ppera del fuoco.

In tale senso 'uomo creato ad immagindad€finita viene assimilato a ciascuna
delle Persone della Trinita, ma secondo il modgpooa ciascuna delle Persone divine.
Infatti il testo dellaOratio € un testo trinitario, ma diversamente dai bramitari
riportati nel capitolo precedente, nei quali eraggiarmente sottolineato cido che noi
siamo per ciascuna delle Persone divine (per lsepma dello Spirito Santo siamo figli,
sposi, fratelli, sorelle, madri, abitazione, dimomgui viene messo in risalto quello che
ciascuna delle Persone trinitarie € per noi secdadsionomia assegnata a ciascuna
Persona della divina rivelazione. Il Padre & patoegpme meta, punto di arrivo, punto
di origine dell’esperienza cristiana. A Lui dobbiamiungere. Ma il Padre abita in una
luce inaccessibile 1( Tim. 6, 16), come ricordera Francesco stesso nelima
Ammonizioneg per giungere al Padre c’é un’unica via: Gesa, @ detto « lo sono la
via la verita e la vita »Qv. 14,6-9) come ricorda Francesco nella stessa Anaiooma.
Gesu percid € percepito come unico itinerario atvedace al Padre. Lo Spirito Santo,
mandato dal Padre e dal Figlio, nellaatio, e percepito come fuoco che ogni giorno ci

162
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purifica (rendendoci graditi al Padre e sempre qaldi nella vita nuova), ci illumina

(dandoci sempre maggiore conoscenza del pianofisa)vie ci infamma di amore

(permettendoci con sempre maggior perfezione dramh&adre con 'amore intenso di
figli), permettendoci di incamminarci nell'itinefardi ritorno al Padre: si tratta di un
itinerario che ha inizio con il Battesimo, rimanengre presente nella vita del
battezzato e corrisponde a quel progetto salvificamprio a ciascuna Persona divina,
come é stato assegnato nell’'eterno Consiglio.

L'immagine specifica che ne risulta e qaelello Spirito che con le tre operazioni
dellaOratio, € orientato verso la realizzazione dell’'operaifialvassieme a Gesu verso
il Padre. L'incidenza che lo Spirito ha su tuttadihamismo delluomo, e mutuata dal
simbolismo del fuoco che fa sentire il proprio us$o sulla facolta della conoscenza,
della volonta e dell'azione. Nell@ratio, comunque, non si puo dire con precisione
quale delle tre operazioni dello Spirito incida iagmente su ciascuna facolta. Si puo
dire pero che Francesco tende ad attribuire a#leoperazioni in blocco, tutto il
movimento interiore che ci conduce al Padre segu&wesu.

CAP. Il

LO SPIRITO CHE INFONDE LE VIRTU

Uno studio a parte merita un altro testglidscritti di san Francesco: si tratta
dell'infusione delle virtl che Francesco ricolledjaettamente allo Spirito Santo. E un
tema importante soprattutto perché negli scritthedla predicazione stessa di san
Francesco, le ‘virtl' occupano un posto considdesvo

Il testo che noi intendiamo esaminare dlguiel Saluto alla beata Vergineve,
nell’'ultima parte, € inserito il brano riguardaniteostro tema.

« Ti saluto, Signora santa, santissimanagmadre di Dio, Maria, perché sei
sempre vergine, dal cielo prescelta dal santisstadre che assieme al santissimo
Figlio prediletto e allo Spirito Paraclito ti ha ngacrato: in te fu e risiede tutta la
pienezza della grazia e tutto il bene. Ave sua dimave suo tabernacolo ave sua casa.
Ave sua veste, ave ancella sua, ave Madre suallq®nche) voi tutte sante virtu, che
per la grazia e I'illuminazione dello Spirito Savenite infuse nei cuori dei cristiani per

trasformarli da infedeli a fedeli a Dio > «Ave Domina sancta - regina sanctissima - Dei Genit
Maria - Quae es virgo perpetua, electa a sanctisBiatre de coelo, - quam consecravit cum sanctisditecto Filio
- et Spiritu Paraclito; - in qua fuit et est - omrplenitudo gratiae et omne bonum. - Ave palatiuns.e- Ave
tabernaculum eius. - Ave domus eius. - Ave vesttomaneius. - Ave ancilla eius. - Ave Mater eilig.vos omnes
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sanctas virtutes, - quae per gratiam et illuminagon Sancti Spiritus infundimini in corda fidelium - ut de
infidelibus, fideles Deo faciatis(Sal. B. Verg.]..
Il contesto generale dghluto alla beata Verging quello delle laudi medioevali

[II testo delle laudi, in latino o in volgare, inrgere veniva musicato e cantato da tutto il popai@va uno spiccato
senso poetico, con ritmo facile, si da esserediliefanemorizzazione, tanto piu che la utilizzaziale testo scritto
era limitata a qualche piccolo gruppo. | frati dpolo spesso imparavano tale testo a memor@artavano, ed era
oggetto di meditazione privata e pubblica. Chi comgva tali testi, doveva avere grande senso poetibaone
capacita sia per scegliere parole adeguate adveserconcetti teologici chiari sia per sintetizzatto un discorso in
parole brevi, ma tali da risvegliare (in chi neeblye utilizzato il testo per I'omelia) tutto il teandel discorso. Queste
laudi, percio, non sono testi semplici, ma sonaypiere che condensano in sintesi il pensiero dedi@. Qui,

percio, si trova condensato un pensiero, un teinBrahcescd. Si tratta, qui, di una lauda che é una
preghiera didattica: destinata a comunicare un aggss cristiano nel momento stesso
in cui ci si apre a Dio con la preghiera. Questaléa nelle mani di chi la insegnava,
diventava cosi, strumento chiaro e semplice di getimrazione’® [cir. AAVV., La Lauda,
Grande Dizionario enciclopedico, VII, Torino 19]58.

Francesco di laudi ne ha composte diveiksigtema delle laudi € a lui congeniale
sia per il suo animo poetico, sia perché corrispgadlla preoccupazione costante sua
e dei suoi frati, di trovare il modo di evangelizzda gente: con le laudi, infatti, aveva

tra le mani un buon materiale di base per la peaitime’ [La predicazione era anche il problema
della Chiesa al tempo di Francesco: come evangedfizeamasse che in parte gia si erano allontargite Madre
Chiesa, e in parte tendevano a rinchiudersi in gremgicali che si isolavano e si staccavano? Hebk anteriore a
san Francesco e durante la stessa vita di Franocasem nate molte comunita con lo scopo di evaargek. Molti
predicatori (anche molti dei frati) erano laici:nge spesso semplice, che affrontava nella prediezitematiche
teologiche troppo alte ed ardue, si da sconfinpesso nell’eresia. La Chiesa era guardinga verpoefdicazione di
tali gruppi. Per questo i Concili Lateranensi lIMee le lettere dei Pontefici, tendono a limitaaepredicazione a quei
temi che provengono dai libri della Scrittura piccessibili ai laici. Per questo i libri e molti gaslella Bibbia,
venivano catalogati come ‘aperta’ e come ‘profun@i ‘aperta’ erano i libri aperti a tutti, di fde comprensione:
in pratica, i libri storici e quelli trattanti tenmorali-sapienziali. | ‘profunda’, invece, erandibiri che trattavano i
segreti e la dottrina difficile, riservati percid @ero: in pratica i libri con temi di dommaticaidibri profetici
(compresa I'Apocalisse) (cfr. RARUELLE, S.Francesco127-155). Gli stessi sacerdoti non avevano I'gibtella
predicazione, ma si limitavano al massimo allaukettdi qualche omiliario classico (DELARUELLB.c. 141). |
grandi temi teologici compromessi dalla predicaeialegli eretici (il tema dell'incarnazione era stattaccato dai
Catari; quello della Trinita era stato compromessdsibacchino da Firenze; quello della RedenzionAlsiardo),
dovevano essere lasciati ai teologi. Anche pertquekal Lateranense Ill e IV, fu fatto obbligo adnd chiesa
cattedrale della specializzazione e della sceltandiCanonico teologo ‘magister idoneus’e(@ccHl, o.c. 83;

AA.VV., Conciliorum oecumenicorum Decreta, Const. Lat.19:11)].

Visto che la predicazione dei grandi teealdgici era interdetta ai non sacerdoti,
quali dovevano essere i temi che anche i frati yaoste proporre alla gente? La
predicazione dopo il 1215 veniva concepita sopitatitome un'iniziazione alla conver-
sione, percio la Chiesa richiedeva un tipo di prazione tendente piu ad esortare che
ad istruire.

Francesco nella sua predicazione, spontae@ tiene conto di questa situazione
della Chiesa. Il contesto della sua predicazionésice alla supplica che il Celano gli
mette sulle labbra: « Dio, sii propizio a me peopat». Questa supplica corrisponde
anche all'incarico ricevuto da Innocenzo Ill, dhfaunziare a tutti la penitenza’[i
Celano, in un lungo capitold € 23-25) riassume il contenuto della predicaziond=incesco: in questa non
apparivano le grandi questioni teologiche che tanevindaffarati tutti i teologi del tempo EDARUELLE, 127-155),
ma temi morali ed ascetici. Questa specificitaalgltedicazione di Francesco, fu seguita semprdralij come
anche lo stesso Francesco aveva ordinato nella 8&&eg.9, 5): « | frati non predichino nella diocesi ditun
Vescovo, quando da lui gli sia stato proibito. BEsum frate osi predicare al popolo se non sia &saminato e
approvato dal Ministro Generale di questa fratareida lui non abbia avuto I'ufficio della predicae. Ammonisco
ed esorto gli stessi frati che nella predicaziohe €anno, i loro discorsi siano controllati e casiil utilita ed
edificazione del popolo, richiamando sui vizi elsulirtt, sulla pena e sulla gloria, con brevi peygerché il
Signore disse brevi parole sulla terrgSal. 11, 7; 17, 31Rom.9, 28;ls. 10, 23). Questo testo della Regola ci

presenta la consapevolezza di Francesco dellageiia situazione. Esaminando il testo risulta Erancesco:
— mette la predicazione sotto I'autorita dei Vesgov
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— sottopone il predicatore all'esame, all’approeas e alla licenza di predicare del Ministro Geleera

— richiama i predicatori a che i loro discorsi iautili e non accademici, che edifichino il popofmn
scandalizzino, ma siano discorsi costruttivi (ri@il senso latino di ‘aedificare’);

— richiama quale deve essere il contenuto delldipagione: limitandolo ai ‘vizi, virtu, pena e gia,

— con brevita di discordi.

La lauda del saluto alla beata Vergine Barive m questo contesto e corrisponde
a questa preoccupazione di Francesco.

Per il nostro tema, la conoscenza del sbotdella lauda, ha la sua importanza:
infatti essa, che e base per la predicazione altaeg trattando dello Spirito Santo, ci
indica come Francesco, molto spigliatamente, pselasiche dello Spirito Santo alla
gente. E importante la comprensione del contesiia tiida anche perché lo Spirito
Santo e ricollegato al tema generale della prediisulla vita penitenziale mediante
I'infusione delle virtu, e questo vuol dire che keasco, nella sua predicazione peniten-
te, si preoccupa di inserire il tema dello SpifBanto, facendo cosi vedere come lo
Spirito Santo sia punto di riferimento di ogni gepenitenziale, sia interno che esterno.

Rispetto al capitolo precedente che cidérangsso di vedere come lo Spirito Santo
lavori in noi per la perfetta sequela di Cristo,capitolo presente e un’ulteriore
puntualizzazione. Seguire Gesu significa non sofaengcalcare le orme esteriori della
sua vita, ma soprattutto assimilare nel nostro ewmelle virtu che sono piene in Gesu
per la pienezza in Lui della presenza dello SpRBiamto.

Le Virtu della Madre di Dio

Il testo delSaluto alla Beata Verginee espressamente un testo mariologico.
Francesco, infatti, partendo dalla contemplazioakedvirtu presenti nella Madre di

Dio, giunge a salutare le stesse virtli nel cuotecdstiano® [Sul desiderio di Francesco di
ricalcare le orme di Gesu e della Madre sua, desidbe sta alla base di questa continua conteopatiella figura

di Gesu e di Maria, cfrll C 85; LTS 15]. In Maria queste virtu sono come irradiazionelalel
inabitazione della Trinita che, con la sua presermasacra la Vergine Maria. E per
guesta presenza che Maria diventa la sede di lkattgrazia’ e di tutto il ‘bene’. |
termini ‘scegliere’, ‘consacrare’ sono biblici reelloro origine, ma Francesco potrebbe
averli mutuati anche dalla consacrazione e dedoazidella Chiesa. Questa
terminologia ci richiama a proposito la teologialp@a dell’'uomo tempio dello Spirito
Santo, destinato al culto di Dio, alla presenz®idi. come Maria. Tale presenza della
Trinita in Maria non e limitata (si affretta a dirérancesco) al momento
dell'Incarnazione di Gesu, o alla vita terrenaadéfladonna: ma ‘fu ed &'[« Fuit et est ».

]: cioé rimane anche oltre la vita terrena di Mér[auesto sara un tema comune alla teologia. Cfr.
GUIBERT Legons, 1, 268; Leone XIII nell'enciclidaivinum illud cosi riassume 'insegnamento della Chiesa: « | doni
di Dio hanno tale efficacia da condurre esse stegsho al vertice della santita, e sono tanto snblda continuare
ad esistere in tutta la loro pienezza, anche nglaelei cieli ». Qualunque sia la definizione clopal Francesco si
potra avere di beni, doni, virty, risulta da queststo che tali doni, beni, virtt, opera dello 8piSanto, rimangono

ulteriormente perfezionati dopo la morte e non poneddentificarsi con i doni che cessan&(r. 13).].

E per questo che Francesco, passa oravadaire la Madonna con i titoli che pit
le convengono per la sua relazioni con la Tringae palazzo, tenda, casa, vestito,
ancella, madre. E, insomma, la presenza dellat@irlai causa efficiente e finale delle
virtl e doni presenti in Maria appetibili ancheiamgichi di Francesco: necessari a tutti
per essere anche noi, come Maria, tempio dell’Enualen

105



106AssisiOFM.it— Cultura - Download

Questo passaggio dai titoli che decoranildare di Dio all’infusione delle virtu
nel cuore dell’'uomo, che a noi ora puo sembraogiitlo, per la mentalita medievale era
del tutto normale: infatti quando i contemporanieFhncesco parlano di virtu, hanno
un concetto diverso da quello che abbiamo oggi noi.

Nel medioevo anche a livello di teologianrera chiara per esempio, la distinzione
tra doni e virtd® [GuiserT, Lecons,1, 270-271]. La patristica greca e latina, aveva si,
sviluppato il senso dei doni dello Spirito Sant@, ke terminologia era ancora imprecisa
19 [psp, Esprit,1269]: anzi la catalogazione e la distinzione tra deniirtd & proprio una
delle questioni che la patristica lascera in egedltmedioevo. || medioevo soprattutto
nei fervidi anni della vita di Francesco, discuteralto su tale puntd' [Dsp, Esprit,1579-
1587], ed una qualche soluzione si avra al tempo diftte le Gréve' [Bonneroy, Dons,
84]. Ma fino a questo momento non c’e grande distinegie Francesco risente di questa
impostazione: egli, come del resto Pietro Lombanon concepisce le virtu come

entita, ma le fonde in uno con la grazia incréafaietro Lombardo per esempio non fa differenza
tra virtl e grazial(Sent.,d. XXVII, c. 5, 6. 10). La sua definizione di uitttiene presenti soprattutto le virtu infuse

(DTC, Lombard1999)].

Nel testo del saluto alla beata VergineiMaguindi, parlare di virtu € parlare della
stessa grazia di Dio che ha permesso a Maria dreeisogo della presenza di Dio. E il
passaggio dalla contemplazione di Maria, alle yiéwiustificato dall’'unica fonte, che
rende possibile in Maria e in noi I'elezione datpati Dio.

Scopo delle virtu

Ma si tratta della grazia in genere, oppen@ncesco in questo testo dice qualcosa
di piu? L'orientamento di questa grazia che Fratmeshiama ‘virtu’, 1o dobbiamo
ricercare nel fine che Francesco attribuisce atqugszia: « E voi tutte sante virtu, che
per la grazia e l'illuminazione dello Spirito Sanvenite infuse nei cuori dei cristiani per
trasformarli da infedeli a fedeli a Dio ».

In tale espressione la finalita della gragzhe Francesco invoca con il nome di
'virtu’ e quella di rendere possibile la trasforioae del cuore del’'uomo da infedele a
fedele a Dio. Si tratta cig@li una conversione resa possibile e stabile perdaenza
dello Spirito Santo. Ma qui, di quale tipo di corsiene di tratta? Non é escluso che si
tratti di conversione nel senso del passaggio datidadi peccato alla vita della grazia.
Tuttavia sulla stessa linea di questo stesso cunadit conversione, il contesto
mariologico ci suggerisce di interpretare « fedelt& « infedelta » nel senso di un
perfezionamento sempre maggiore in fedelta allzigra alla missione che Iddio ha
affidato a ciascuno.

E la fedelta, la perseveranza di Mariabregle, nell’'amore di Dio, che & l'oggetto
continuo dell’lammirazione e della imitazione di kecasco. Francesco si accorge che
questa fedelta, perseveranza, docilita di Marinpgautto della presenza in Maria, dello
Spirito Santo che mediante la ‘grazia e illuminagioinfonde nel cuore di Maria le
virtl necessarie per raggiungere tale scopo. Araheonversione di Francesco, a
quanto pare, non ci viene presentata dalle prirografie come un passaggio dalla vita
di peccato alla vita di grazia: ma piuttosto comma uresa di coscienza, una
‘chiarificazione’ interiore, progressiva. Ma quellche preoccupa Francesco é la
possibilita di retrocedere dal cammino di perfegisal quale il Signore lo ha chiamato.
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Infatti questa strada rimane sempre insidiata daB#abilita del cuore del’'uomo che
troppo facilmente si orienta verso il peccato esgarvizi.

Le virtu infuse attraverso la grazia ddihinazione dello Spirito Santo tendono ad
irrobustire 'uomo, ad aiutare 'uomo perché siatdoe sia salda dimora di Dio: come
Maria. La lotta contro i vizi (come scopo delletu)r &€ parte importante per la

fortificazione dell'anima* [« Nessuno, dira Bonaventura, passa dal vizio atté,wiome dice il filosofo, se
non contrappone al vizio, via via, I'abitudine camta »(BONAVENTURA, | doni dello Spirito Santar, 1, g. 14). Le
virtt come medicina della situazione di peccato qdii i sette peccati capitali non sono che la nestézione)
corrispondono all’effato medico latino ‘contrariantrariis curantur’. « Merce gli accennati settaiddello Spirito
Santo designati per mezzo delle sette corna, vengonientati i sette peccati mortali e introdo#ll'anima le sette
virtl » (BONAVENTURA, ibidemg. 3). Tutta la teologia medioevale & consapeviéela grazia dello Spirito Santo &
data proprio per rimedio alla natura umana. In Benawa per es. € chiara la collocazione delle vidoni,
beatitudini nel quadro dell’organismo della sahazxel Breviloquium,per es. (pars. V) Bonaventura manifesta gia
quella maturita di sintesi e catalogazione chempip di Francesco si stava ancora ricercando. &#todo 1l egli
tratta « de gratia, in quantum est remedium peccaiiei capitoli successivi spiega in che senggrdaia é rimedio e
medicina. Nel cap. IV, parla « della ramificaziodella grazia negli abiti delle virtd ». Nel cap. ¥, della
ramificazione della grazia negli abiti dei doningl cap. VI, « della unificazione della grazia neajiti delle
beatitudini e di conseguenza dei frutti e dei sensi

Anche nei « Sette doni dello Spirito Sant(»16-17), Bonaventura ripete questo schema:e«séno i frutti
della grazia: il primo e la remissione della colilasecondo & la pienezza della giustificazionefeiizo & il
conseguimento della beatitudine eterna... Quindasina triplice grazia:

— la grazia curativa: si da nei sette sacramentiystodisce con i sette esercizi di giustiziaduii si parla nei sette
salmi penitenziali: ogni salmo si oppone ad un p&ccapitale); si perfeziona con le sette operaiséricordia;

— la grazia corroborativa: € duplice; rettificantensiste nelle sette virtu; sollecitante: consisesette doni dello
Spirito Santo;

— la grazia consumativa: da perfezione; in via, leosette beatitudini; in patria, con le sette dairiose ».

Pare che per Francesco, lo scopo della,viel passo che stiamo studiando coincida, catdgpo delle virtt
secondo Bonaventura, come riportato poco sopracdpasdelle virtu € quello di distribuire nei crasii la grazia
corroborativa, mediante lo Spirito Santo, sottarfardi virtu e doni: « per questo la grazia che eegdhditi, viene
ramificata negli abiti delle virtt, cui & propriettificare la vita dell’anima; negli abiti dei doniéui & proprio
equipaggiare I'anima, renderla piu libera; neglitiabelle beatitudini, cui & proprio perfezionar@nima »
(BONAVENTURA, Breviloquium,pars V, cap. IV, V, VI)].

Anche i titoli che precedono, negli anticbdici, i diversi elenchi in cui Francesco
riunisce spesso le virtu, stanno ad indicare Isssténalita.

Il Saluto alle virtd™ [Aitra mirabile lauda medievale composta da Frarmpsé riportato nei
codici anche con un altro titolo « Virtu attraversoquali la Vergine Maria fu resa
accetta a Dio e puo esserlo anche I'anima [ De virtutibus quibus decorata fuit sancta Virgo e
debet esse anima)».

Anche se non si sa con certezza assoluta seld ttm cui vengono introdotte tali virtu,
sia di S. Francesco o dei redattori dei codidiEsser Opuscula,299-301], tuttavia si puo
dire che ci troviamo davanti ad un capolavoro degnamento ascetico, che Francesco
ed i suoifrati avevano desunto dalla vita della Madonna. Sfu¢esto, rispondeva alle
esigenze dei predicatori, imposte da@IRegolad, 5

Anche altri titoli di alcuni codici che Bptano il testo deBaluto alle virtt®[Esser
ibid. 301-302] insinuano che si tratta di un testo preparatangsura per le esigenze dei
predicatori che devono parlare dei ‘vizi e dellgwi « Saluto alle virtu e loro efficacia
nel confondere i vizi 3° [« Salutatio virtutum et efficacia earum in confunde vitia »].

Questi titoli indicano, in fondo, che satta di virtu identiche sia nel caso della
beata Vergine Maria, sia nel caso dellanima @i « Ave, 0 regina sapienza, il
Signore ti conservi con tua sorella, la pura eaapimplicita. Signora santa poverta, il
Signore ti conservi con la tua sorella, la santdtanSignora, santa carita, il Signore ti
conservi con la santa obbedienza. E voi tutte ssinte virtu: vi conservi il Signore dal

quale procedeté® [ ] e venite. Non si trova nessuno in tutto il monche possa
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possederne una di voi completamente, se prima anaore. Chi ne possiede una e
non disprezza le altre, le possiede tu. E chi fende una, non ne possiede nessuna e
tutte le offende. Ciascuna di voi reprime i vizi peccati. La santa sapienza confonde
Satana e tutte le sue furbizie. La pura e santglggta confonde ogni sapienza di
questo mondo e la sapienza della carne. La samertpoconfonde ogni cupidigia e
ogni avarizia e affanno di questo mondo. La santdta confonde la superbia e tutti gli
uomini di questo mondo e tutte le cose che sonma@alido. La santa carita confonde
tutte le diaboliche e carnali tentazioni, ed ogarnale timore. La santa obbedienza
confonde ogni corporale e carnale voglia, e maatisnggetto il proprio corpo
all'obbedienza allo Spirito, e all'obbedienza alopmo fratello e rende I'uomo
assoggettato a tutti gli uomini di questo mondapa solo agli uomini, ma anche agli
animali e ad ogni fiera, cosi che possano farendj guello che vogliono: quanto e stato

permesso loro da Dio % [in tale lauda, che non ci soffermiamo a commentBrancesco secondo
l'impostazione medioevale del discorso sulle vitair. Encicl. Cattolica,Virtt, 1468), mette insieme le virtl
principali, le virtu ancelle che completano le triggirincipali, i vizi combattuti dalle rispettivert, I'origine da Dio

delle virtu e la connessione tra virtu e virtu. idoto, qui, per quanto riguarda il tema della viemnigenziale che
tratteremo prossimamente, che le virtu sono dateeamedicina per i vizi. Notiamo anche come quesstot a detta
dei biografi, fosse abbondantemente diffuso. Il Gelaice che era addirittura una lauda musicateo datkbsso

Francescol[ C 189-198; cfr. E. G.sON, La sagesse de S. Francois, Les Amis de S. Framgeisaio-febbraio

1949; J. IEcLERCQ Sancta Simplicitagn Collectanea Ord. Cist. Ref., 22 (1960) 138-]]48).

Altro testo importante & costituito daRamonizione27, che ha come titold:e
virtll che mettono in fuga i vizf* [« De virtutibus effugantibus vitia »; « Dove c'& carita e
sapienza, li non c’é né timore né ignoranza. Ddgesapienza e umilta, li non c’e né
ira, né turbamento. Dove c’é poverta assieme aagibinon c’e né cupidigia, né
avarizia. Dove c’é quiete e contemplazione, li m@nné affanno né instabilitd. Dove
c’é il timore di Dio che custodisce la nostra pdrtdh nemico non potra entrare. Dove
c’é misericordia e discernimento, li non c’'é nguperfluo, né la durezza ». Questo testo
gia attraverso lo stesso titolo riportato dai cgdicette in risalto I'aspetto didattico
delle Laudi: per la predicazione. Qui sono enungelatvirtl con i vizi corrispondenti

messi in fugafz [Questo tema della lotta delle virtti contro i viziié tema patristico, ripreso pienamente nei
secoli del medioevo. Riccardo di S. Vittore, PieMoelardo, Guglielmo d’Auxerre, Ugo de Saint-Cherrdele la
Rochelle e soprattutto san Bernar&eimo diversisl4, PL 183, 547-577), trattano abbondantemente questa tem
come glossa aMt. 12, 45. DSp, Dons,1589-1592; cfr. BSBONNETSVORREUX, Saint Frargois d'Assise,
documents écrits et premieres biofraphiBsyis 1968, pp. 53). Ugo di S. Vittore presentlomi come «antidoto
contro i peccati capitali. Questi doni, in geneseno considerati come effetto del Crisma o dellaiG@s> (DSp,
Dons, 1591). Il cardinale Jacques da Vitry, amico direesco e dei frati, nella vita di ‘Sainte Marie @dj@es’,
scrive l'influsso dei sette doni nella vita dellansa. Anche la sequenza di Pentecd&tai sancte Spirituorse
composta dallo stesso Innocenzo Il amico di saméasco e dei frati, presenta lo Spirito Santoadigce nella vita

spirituale con I'azione dei suoi sette santi danistesso fa iVeni Creator SpiritugDsp, Dons,1592)].

A noi interessa sottolineare anche, cheguestaAmmonizione27, Francesco
manifesta una padronanza assoluta, nella enumeeazioella analisi e nella
contrapposizione delle virtu ai vizi e ad altre ©&adli turbamento della vita di Dio in noi

C'é un altro testd,e lodi a Dio% [Si tratta delleLaudes Dei,0 Chartula quam dedit
(Franciscus) fratri Leon]. in cui Francesco esprime in uno slancio mistidopo aver
ricevuto le stimmate sulla Verfa [Esser,0puscula9-93], il suo grande amore per Iddio.
Lo scopo delld.audi Dei,non € quello delle laudi di cui abbiamo parlateofa questo
momento. Qui si tratta di attributi di Dio. Ma lgortiamo, perché tra gli attributi,
troviamo anche diverse virtu che Francesco scapBia come nella loro naturale fonte
e giovinezza: « Tu sei il solo santo, Signore Minche compi meraviglie. Tu forte, tu
sei grande, tu sei l'altissimo. Tu sei I'onnipoentu Padre santo, re del cielo e della
terra. Tu sei trino ed uno, Signore Dio degli dei.sei il solo bene, tutto il bene, il bene
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perfetto, Signore Dio, vivo e vero. Tu sei amogjta, tu sei sapienza ed umilta. Tu sei
pazienza, tu sei bellezza. Tu sei sicurezza. Tuigaso. Tu sei gioia e letizia. Tu sei
nostra speranza. Tu sei giustizia nostra. Tu sepéeanza. Tu sei ogni ricchezza nostra
sovrabbondante. Tu sei bellezza, tu sei mansuetutliinsei nostra protezione. Tu sei
nostro custode e difensore. Tu sei fortezza. Tunestro refrigerio. Tu sei speranza
nostra. Tu sei fede nostra. Tu sei carita nostuasdi la nostra dolcezza. Tu sei la vita
eterna nostra, grande ed ammirabile Signore, Dionipotente, Salvatore
misericordioso».

In questo testo, nella parte centrale, égaco enumera e contempla una
moltitudine di doni presenti in Dio. Alcuni di quesoincidono con le nostre virtu, altri,
con i doni dello Spirito Santo, altri con le beadiini. La cosa da rilevare e che questi
doni, virtu, beatitudini, sono visti nella loro fienunitaria: in Dio, che li possiede nella
pienezza. Questi doni, virtu, beatitttudini, qunsattribuiti a tutta la Trinita. Tali doni
sono presenti anche nell’anima cristiana, doveiiadh Trinitd: sono segno della sua
presenza.

Se in quest'ultimo testo Francesco contamja presenza dei doni, virtu,
beatitudini nella Trinita (e quindi di riflesso, @re nei cuori abitati dalla Trinita), nel
testo delSaluto alla Beata Vergine Mari&rancesco ci dice qualcosa di piu specifico;
mette in risalto qual é la fonte propria da cuivemgono generalmente le virtu: lo
Spirito Santo.

Lo Spirito che infonde le virtu

« E saluto anche voi, sante virtu che pegrhazia e l'illuminazione dello Spirito
Santo venite infuse nei cuori dei cristiani pestoamarli da infedeli a fedeli a Dio ».

In questo testo l'artefice della santificeee € lo stesso Spirito Santo.

Il fatto che Francesco dica questo in siot@lestinato sia alla predicazione che
alla memorizzazione € importante; significa chenEegco ha assimilato bene quello
che é l'insegnamento di tutta la tradizione dellieGa; € lo Spirito che santifica le
anime. La strada piu diretta per la quale Francesgassato e, stando al testo, la
mariologia: infatti € proprio guardando all'operangficatrice che lo Spirito ha
realizzato nel cuore della Vergine Maria, che Fesoo pensa all'opera che, sempre
attraverso lo stesso Spirito, verra realizzatacnete dei fedeli.

La santificazione del cuore delluomo, a@ne attraverso una operazione dello
Spirito che Francesco chiama ‘infusione’. Questoiee, sia nel sostantivo che nel
verbo era usato comunemente dalla liturgia e datiéogia al tempo di Francesco. La
liturgia gia riconosceva nello Spirito Santo I'dite della infusione dei doni nel cuore
dei fedeli: « O Dio, che nel cuore dei tuoi fedéliai infuso attraverso la grazia dello
Spirito Santo i doni della carita® [Missale Rom., Oratio 29, 30 ad postulandam chagitain DSp,
Esprit, 1291-92].

Nel testo deBaluto alla Beata Vergindp Spirito infonde le virtu, ma il fatto
dell'infusione, come terminologia, non coincide ctan nostra distinzione tra virtu

innate, virtu acquisite, virtu infusd [Cfr. Enciclop. Catt., Virtii1460-1465. Lo stesso Pietro Lombardo
non ha queste distinzionDTC, Lombardo P.1999). Anzi le prime classificazioni non avvenne® non con

Philippe Le Grévdibid.).].
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Francesco senza preoccuparsi delle distinziparla delle virtt come abiti
operativi ricollegati allo Spirito Santo che intime direttamente nel’'uom®’ [psp,
Infusion,1729-1733.

Nel cuore dei cristiani

Anche il termine ‘cuore’ puo essere utiler gapire il campo, la facolta, in cui
agiscono le virtu infuse dallo Spirito Santo. Nee\b scritti di Francesco, troviamo il
termine ‘cuore’ per ben 41 volte. E di queste,3ewrolte, di altro non si tratta se non di
reminiscenze o esplicite citazioni biblich& [BoccALl, oc. 304-305]. Il ‘cuore’ nella
Bibbia in genere non evoca semplicemente la selige \d& affettiva ma tutto l'interno
dell’'uomo. Oltre ai sentimentR(Samil5, 13;Sal.21, 3; Is. 65, 14), il cuore comprende
anche i ricordi e le idee, i progetti e le decisiBh[DTB, Coeur,244-46]. E la sede dei
pensieri, della vita morale e religiosa [psp, Cor, 2278-2307. Il cuore sta oltre le
distinzioni psicologiche, al centro dell'esseredi@ve 'uomo dialoga con se stesso si
assume le proprie responsabilita o si chiude a Bidcen. 17, 17; Deut. 7, 17].
Nell'antropologia biblica il cuore delluomo e larfte stessa della sua personalita
cosciente, intelligente e libera, il centro deliee opzioni decisive, quelle della legge
non scritta Rom.2, 15) e dell’azione misteriosa di Dio. Nei comitiodi Dio, cido che
conta e l'atteggiamento interno dell'uomo. Dio saril cuore delluomo, ma il cuore e
sottratto allo sguardo degli altri, nel cuore casgibilita di doppiezza: « questo popolo
mi onora con le labbra, ma il suo cuore é lontaaam® » [s. 29, 13). Per questo la
conversione avviene prima di tutto nel cuore. Diasformera il cuore dell’uomo,
mediante I'effusione dello Spirito Santo nei temp@ssianici: « Egli circoncidera il tuo
cuore ed il cuore della tua posterita, cosi chentitJahvé tuo Dio con tutto il tuo cuore
e con tutta la tua anima, affinché tu vivaDe(t. 30,6). Dio « porra sua legge in fondo
al loro essere e la scrivera nel loro cuor&er(31, 33). Anzi Dio stesso dara al popolo
un altro cuore@er. 32, 39), un cuore per conoscerl@dr. 24, 7;Deut 29, 3), un cuore
nuovo: « lo vi purifichero. lo vi dard un cuore maQ io porro in voi uno Spirito Nuovo:
togliero dalla vostra carne il cuore di pietra el&ro un cuore di carne &4.36, 25ss).

Questi brani indicano la conversione, ésftormazione deill’intimo delluomo. Lo
Spirito Santo come indicato nell’'ultimo brano die€hiele e stato effuso nei cuori dei
credenti, come frutto della conversione e come neadella vita nuova.

Francesco, nei suoi scritti, mutua il singliaggio proprio alla scrittura e dalla
liturgia. Nel testo deBaluto alla Beata Verginde virtu vengono infuse nel ‘cuore’ del
cristiano, vengono infuse nel centro delluomo, pasformarlo e renderlo capace della
vita nuova.

E tutto 'essere che deve essere trasfarmagso capace di amare Dio ‘con tutto il
cuore’>?[1 Reg23, 232 Lett. Fed3, 4 ;Comm. Padre nostr8], pregare ‘con cuore purd® [2 Reg.

10, 12]; ricevere il corpo di Cristo ‘con puro cuore enatasto corpo®[2 Lett. Fed2, 11],
adorare Dio ‘con puro cuore e pura menife[2 Lett. Fed.4, 1;1 Amm.16, 2]. E il centro
dell'essere che deve essere trasformato: infatticdare delluomo provengono ogni
specie di adulterio e fornicaziof¥[Mc7, 21;Mt. 15, 18:1 Reg12, 5; 22, 7; 8. 21; Rett. Fed?, 7.
12. 8]. E il cuore dell’'uomo che rimane stabile e satddi’amore di Dio. Il cuore, pur
nella indeterminatezza di accezione in cui Frareésdascia, « conformemente all'uso
biblico piu comune, designa linteriore delluomecome il corpo costituisce 'uomo
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esteriore ' [Dsp, Cor,2278-2203). Infatti anche il cuore, come il corpo, ha i ssensi:
ha gli occhi spiritual?® [1 Amm20. 21], ha orecchi spiritualf® [Lett. cap.7]: « cosi che la
parte spirituale dell’'uomo, il cuore, € immaginatame un corpo interiore e invisibile,
che ha i suoi organi, le sue membra, i suoi seis, una sensibilitd ed una vita propria
» 4% [Dsp, cor,2282]. E in questo corpo interiore che si rende efficgaella forza dello
Spirito che Francesco chiama ‘virtu infuse’.

E questo cuore che ha bisogno di divenpéiestabile attraverso le virtt infuse
proprio per una maggiore fedelta a Dio. Senza questu &€ impossibile la vita di
fedelta che Francesco si propone continuanfetiternaro C., Compendiopp. 168-171].

Negli scritti di san Francesco, l'esortamoalla ‘fedeltd’ ad ‘essere fedeli’,
‘costanti’ nel bene e uno dei temi piu importanti Erancesco e costantemente attento
nella consapevolezza che c’e€ uno scarto tra lo sliatita cristiana e I'esercizio di tale
vita * [Enciclop. Catt., Virta,1464]. L'uomo partecipa gia della natura divina, mai efgive
camminare in modo degno della sua vocazione, panggre al fine e ricevere ‘la
corona immarcescibile’.

La grazia dello Spirito Santo

Questa infusione delle virtu che mira allasformazione del cuore dell'uomo
avviene attraverso due operazioni dello Spiritot&da ‘grazia’ e la ‘illuminazione’.

‘Grazia’ & un termine molto usato dagliisicdi san Francesc®® [Ben 30 voite viene
usato da Francesco (cfr. J. BOCCAWoncordantiae445)]. Oltre ad esprimere la nostra gratitudine
nei confronti Dio* [1 Reg. 97; 10, 3; 17, 17; 21, 2; 23, 1. 5. 7. 10. 15.B2ett. Fed.24], il termine
ha spesso il significato di bene, fortuna, dononifeatazione della benevolenza di Dio:
indica cioé un momento di generosita e di benewaletha parte di Dio, nei nostri
confronti: « dico a te... che tutto devi ritene@me grazia »" [Leti. Min. 2]. | frati
potranno avere la virtli del silenzio quando « @rdire ne dara loro la grazid'3{1 Reg.

i, 1.]. Il lavoro, la capacita di lavorare, e tanto pote agli occhi di Francesco, che e
chiamata ‘la grazia di /oraré’. [3 Regs5, 2].

‘Grazia’ sono anche i beni materiali (cibiemosine) che Dio ha concesso ai frati
per le loro necessita e che i frati devono potee @achi ne fa loro richiesta secondo la
disponibilita, la ‘grazia’, generosita, la provvide di Dio, che € il grande elemosiniere
“8[1 Reg. g14. 20].

Il soccorso che la potenza di Dio ci offrechiamato grazia. Nellaettera al
Capitolo, troviamo: « per quanto aiuta la grazia dell’'ontgmte », ove ‘grazia’ sembra
corrispondere alla nostra grazia att(fa[eett. cap.18. Tale distinzione non era ancora chiara al temp
di Francesco, ma proprio allora se ne stava disdoteCfr. Encicl. Catt. XIl,virtt, 1464]. Si tratta qui
dell'aiuto momentaneo concesso a Dio. Pill avantstessa letterd” [Lett. Cap.54]
presenta lo stesso termine con lo stesso sigrofieaPrometto di custodire queste cose,
per quanto il Signore me ne dara la grazia ». Amgtkorazione conclusiva della stessa
lettera (come abbiamo visto nel capitolo precedeRtancesco chiede a Dio di «
concedere a noi miseri, attraverso la sola tuai@mizgiungere a Te, o Altissimo >
[Lett. Cap.64: « et ad Te, Altissimo, sola tua gratia pemeni]. Qui ‘grazia’ sembra indicare la
benevolenza efficace di Dio che crea nelluomo simattura portante stabile della sal-
vezza. Questo senso & ancora pill chiardCoaimento al Padre Nostr [comm. Padre
nostro6: « adveniat regnum tuum, ut tu regnes in nobisgpatiam >}: « venga il tuo regno affinché tu
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possa vivere in noi con la tua grazia ». Qui nomagta solamente dell’aiuto attuale che
Dio concede momentaneamente, ma dello stato diagsaabile, della stabilita di vita
nuova procurata in noi dal battesimo. Un altrodestiporta all’'origine stessa di questa
grazia: Dio® [1 Reg.23, 30] « in cui & tutta la grazia, tutta la gloria ditiu penitenti ».
Anche questo accostamento ai penitenti ci fa suppone qui si tratti della grazia
riacquistata dopo il pentimento e la confessionepeecato. E Dio stesso, in questo
testo, che € la nostra grazia.

Qui, neBaluto alla Beata Vergind,termine ‘grazia’ appare due volte.

) 1l testo ci parla di Maria « in cui fulee tutta la pienezza della grazia », ove
‘grazia’ indica I'ammirabile compiacenza di cui N&re stata fatta oggetto da parte
della Trinita. Il termine riecheggia quic. 1, 25 (‘Ave Maria, piena di grazia’) ove il
frutto della compiacenza del Padre é l'inabitazitmaitaria preparata dalla presenza
dello Spirito. E questa compiacenza del Padre olenth operativa in Maria a tal punto
da permetterle di essere Madre del Verbo. In vilea divina maternita di Maria,

l'aiuto che proviene da Dio & tanto forte da esséiamato ‘Spirito Santc™ [Nel testo
della Antifona S. Mariaesaminato nel terzo della prima parte di quesiradavoro, la forza dello Spirito Santo &

tanto efficace da permettere a Francesco di chewvaria « Sposa dello Spirito Santd).».

Lo Spirito diventa ‘grazia’ per noi nelleam del Padre. In tale senso va inteso
anche il testo dellettera al Capitolo® [Lett. cap.21] in cui Francesco esorta i frati a «
non recare offesa allo Spirito della grazia ». Tlalano, che riporta testualmente le
parole diEbr. 10, 29, va inteso nel senso che in genere si Béaab della lettera agli
Ebrei: nella Scrittura® [cfr. DBS, Grace1167.] non esiste la ‘grazia dello Spirito Santo’,
ma abbiamo ‘lo Spirito della grazia’ con cui viedesignata piu chiaramente la terza
Persona della santissima Trinita ed il legame dre grazia particolare ha con Colui
che e Dono di Dio. Per cui I'espressione di Ebre gitroviamo in Francesco e
I'equivalente di « Spirito da cui procede la grad&a santificazione ».

2) Nel testo debaluto alla Beata Vergineshe stiamo esaminando, il termine
‘grazia’ € utilizzato anche per linfusione delletu e il significato va ricercato nella
capacita che lo Spirito ha di santificare, appattaalle anime tutto I'aiuto di cui hanno
bisogno: come abbiamo visto nel capitolo sulla it@one dello Spirito, e come ci
suggerisce il contesto mariologico della lauda., @QuFrancesco, ‘grazia’ ha il senso di
‘potenza santificatrice’ che é propria dello Spirg con cui lo Spirito interviene in
nostro corso. Visto che la grazia di cui si parkl 8Saluto alla Beata Vergine
finalizzata alla conversione e alla fedelta, sitéradi quella forza proveniente dallo
Spirito, che ¢ orientata al rafforzamento a « doorare » (come diranno gli Scolastici)
la nostra fedelta a Dio. In Francesco, tale fomaoborante non é distinta, come entita
a sé stante, dallo Spirito Santo: ma e percepitaecetrettamente unita allo Spirito
Santo, come manifestazione della presenza delli@Banto.

Francesco ne percepisce la forza soprathgl’esercizio delle virtu, al punto da
dire che le virtu sono infuse mediante la ‘gradallo Spirito Santo. Quindi la grazia é
data per l'esercizio delle virtu, come preciseragloela teologia posteriore: « per
salvarsi sono necessarie due cose: la conoscelaa/eiéta e I'esercizio delle virtu. La
conoscenza della verita si ha per la legge, mandigio delle virtu si ha per la grazia:
essendo la virtu una buona qualita dello Spiriter, pui si vive rettamente, per cui

nessuno piega al male e che & infusa da Dio inRO[BONAVENTURA, | sette doni dello
Spirito Santo,r. 1, g. 2. In geneere questa posizione sara tatzeda tutti (cfr. O. LOTTIN,Les premiéres
définitions et classifications des vertus au mo#ga, in Rev. d. sciences phil. et théol., 18 (1928),-389; cfr.
ancheDSp, Dons du Saint-Esprit594;Encicl. Catt., Virtu,1463-66.
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L’'InnoVeni Creator Spiritusattribuiva, anche ai tempi di Francesco, allo i@pBanto I'infusione della grazia:
« imple superna gratia, gratia quae tu creastiopact. E questo € un fatto costante della litu(@ig@p, Esprit,1291-

1292)].

L’illuminazione dello Spirito Santo

L’illuminazione € I'altra operazione coni ¢a Spirito Santo infonde nel cuore dei
fedeli le virtu.

La scrittura attribuisce allo Spirito Santo'opera di santificazione (= grazia) ed
un'opera di illuminazion&® [DBs, Iil, Grace,1174). La funzione illuminatrice dello Spirito
Santo, la Scrittura la mette in risalto dicendo the« & lo Spirito di verita »Gv. 16,
17; 15, 26; 26 23); Egli completera I'insegnamedégli apostoli e li « condurra verso
la completa verita »Qv. 16, 13); Egli sara uno Spirito di sapienza eildazione per la
conoscenza intima di Gesu Cristo: infatti « illuemia gli occhi del cuore >Ef. 1, 17-18
; 1 Cor. 2, 10;Col. 1, 5.7). Gli stessi salmi che chiedono continuameh Signore di

illuminare i nostri occhi, devono aver influito iancesco® [Tutta la Scrittura, e in modo
particolare i salmi, erano infatti il « libro dis#® » su cui nel Medioevo, venivano addestraticgaionici anche i
giovani studenti di Assisi. Francesco stesso chiede il salmo 12, 4): « lllumina i miei occhi pbé non mi

sorprenda la notte J{f-4C 4).

Anche la patristica sia greca che latirighatisce allo Spirito Santo l'illuminazione. Nelbperazioni proprie a
ciascuna delle Persone della santissima Trinitanagio attribuisce al Padre, la luce, al Figlioydae, allo Spirito
Santo lilluminazione: « Il Padre ¢ la luce, il kigé la voce del Padre; dallo Spirito Santo vematuminati ».
Ambrogio vede lo Spirito Santo presente nel simlatdtha nube luminosa della Trasfiguraziodt.(17, 5), nube che
mai oscurisce, ma ha lo scopo di infondere la fedévelare i segreti diviniQSp, IV, Esprit, 1263): di questa
illuminazione i primi cristiani hanno avuto una edgpnza tanto forte, da indicare lo stesso battesiom il termine
‘illuminatio » (DU CANGE, llluminatio, in Glossarium,lV): « Richiamate alla memoria quei primi giornii mgiali,
dopo essere stati illuminati, avete dovuto sopperntma grande e penosa lottéEbr. 10,32; cfr.Ef. 5. 14;Rom. 6,
4). San Gregorio Nazianzeno riassume la varia t@iogia con cui viene indicato il battesimo, dicene lo
chiamiamo dono, grazia, battesimo, unzione, illamione, veste di incorruttibilita, lavacro di riggazione, sigillo e
con ogni altro eccellentissimo nome’... si dice dgmerché e dato a coloro che nulla prima hanno da#zja perché
concesso a chi & anzi debitore... illuminazionechp® € splendore... (GREGORIO NAZIANZENO, $1 Baptisma,
oratio 40, 4;PG 36, 362-63). L'assenza del battesimo € un esseohi¢R Cor. 4, 4. 6) e la presenza del battesimo
crea luce. Forse anche la conversione di Sgib 9, 3. 7. 10) dove I'elemento ‘luce’ gioca un rudhoportante,

potrebbe avere influito sull’'uso di questo termit senso di conversione e trasformazione inte]i.ore

La stessa liturgia raccoglie la voce diaua Chiesa quando invoca lo Spirito
Santo come luce. La sequenza del giorno di Perttgcaische al tempo di Francesco,
chiedeva allo Spirito : « Manda a noi dal cielo,raggio della tua luce... Vieni luce dei
cuori... O luce beatissima, invadi anche gli aspettonditi del cuore dei tuoi fedeli ».
Anche il ‘Veni Creator’ invita lo Spirito ad « aacudere la luce per i nostri sensi ». La
stessa colletta del giorno di Pentecoste, chiedéwampo di Francesco: « Oh Dio che
in questo giorno, hai ammaestrato i cuori dei fedadiante I'illuminazione dello
Spirito Santo, concedici...% [ testo latino parla di « illustratione Sancti Bpis »]: 10 Spirito
Santo ammaestfa [« Docet ») attraverso l'illuminazione interior® [«ilustratione »).

Possiamo riassumere dicendo che: « lazicae® della Chiesa non ha esitato ad
attribuire allo Spirito Santo un dono di illuminame della mente. Tra i carismi
provenienti dallo Spirito Santo, ce n’é un certonewo infatti che riguarda la compren-
sione dei misteri cristiani e la loro trasmissioparola di sapienza, parola di scienza,
fede (‘gnosis’), profezia, discernimento degli gpimnterpretazione della lingud (Cor.
12, 8-10), insegnamento, esortaziomorf. 12, 6-8). La lista classica dei doni ne
presenta alcuni di carattere se cosi possiamo ‘titellettuale’: sapienza, intelligenza,
consiglio, scienza... La liturgia invoca lo SpirB@anto nelle circostanze ove e richiesta
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una ‘luce’, dove € necessaria una ‘ispirazioneyedsi tratta di ‘discernere’ lo Spirito
della luce dallo spirito delle tenebre, dove stt&rali ‘dirigere’ il prossimo che é in
ricerca »°> [Dsp, Esprit131d.

Negli scritti di san Francesco il termifleuminazione’ che € denso di significato,
ricorre spesso sia nella forma verbale e nomirséenei derivati dal termine ‘luce’.

Nella preghiera davanti al Crocifis¥grreg. croc.1-3] Francesco chiede: « Oh alto
e glorioso Dio, illumina el core mio. Damme federicka, speranza certa, carita
perfecta, humilta profonda, senno e cognoscemdrgaocservi li toi commandamenti».

Il termine ‘illumina’ anche se traspostolimgua italiana dallo stesso Francesco,
sembra mantenere lo stesso significato del latinancesco chiede all’altissimo Iddio
di illuminare ‘el core mio’, e subito attribuiscecuest’ 'illuminatio’ I'infusione e |l
potenziamento delle virtu: fede, speranza, cauitdi/ta, senno e conoscenza allo scopo
di osservare i comandamenti ed essere fedeli altnta di Dio.

Questa finalitd (mantenersi fedeli alla ordd di Dio) € le scopo della
illuminazione anche nebaluto alla beata VerginéAnche il ‘cognoscemento’ aperto
attraverso il dono dell'illuminazione, tende a goescopo: conoscere per compiere la
volonta dei Padre. Questo dono della illuminaziahe nella preghiera davanti al
Crocifisso viene richiesto a Dio, come fonte nefita trinitaria, nellaEsposizione sul
Padrenostrg sembra essere richiesto come opera di tuttaitatd e di ciascuna delle
tre Persone in particolare: « Santissimo Padrermosteatore, redentore, salvatore e
consolatore nostro... che sei nei cieli: negli éingenei santi illuminandoli, perché ti
conoscano, perché tu Signore sei luce; dimorandlaréne riempiendoli perché possano
saziarsi in Te... sia santificato il tuo nome:Isimini in noi, quanto conosciamo di te,
cosi che possiamo conoscere la larghezza dellagn@volenza, la lungimiranza delle

tue promesse, la sublimita della maesta di Dioprdéondita dei giudizi 3° [« Sanctissime
Pater noster, creator, redentor, salvator et catmohoster... Qui es in coelis: in angelis etdatis illuminans eos ad
cognitionem, quia tu Domine, lux es; inhabitansiraplens eos ad beatitudinem... Santificetur nomeummt
clarificetur in nobis notitia tua ut cognoscamusagusit latitudo beneficiorum tuorum, longitudo pissorum

tuorum, sublimitas maiestatis et profunditas iuafigim ».].

Questo testo del commento al Padre nostsb presenta interessantissimo. E la
Trinita che vive negli angeli e nei santi illumirdmti perché ti conoscano, perché tu,
Signore, sei luce »: llluminazione viene data parconoscenza. Poco piu avanti
troviamo: « sia santificato il tuo nome » con ldegpzione che ne da lo stesso
Francesco: « si illumini in noi quanto conoscianmoedcosi che possiamo conoscere la
larghezza... ». lclarificetur della spiegazione di Francesco richiama il sendta de
illuminatio, visto che per oggetto hanno la stessa ‘conoscesizdumini dentro di noi
quanto conosciamo di & [« Notitia tua »}. Nel testo del commento al Padre nostro,
I'illuminazione (clarificatio) € il riconoscimento della grandezza dell’'oper®idi: della
salvezza, che € in noi come un fiume sotterraneo)gcui utilizzazione &€ necessaria
una presa di coscienza. La salvezza rimane dentmoidome depositata attraverso il
battesimo: & attraverso una azione specifica ditSpgbanto (chiamata da Francesco
‘illuminazione’), che viene ad emergere a livellasciente. E Dio stesso che crea nel
cuore delluomo, la testimonianza sulla « larghezkela tua benevolenza, la
lungimiranza delle tue promesse, la sublimita delzesta di Dio e la profondita dei
suoi giudizi ». Il richiamo esplicito d&f. 3, 18, riportato, come commento, dallo stesso
Francesco, manifesta che lo scoprire i benefididi la sua fedelta (la lunghezza, la
lungimiranza delle promesse di Dio), la sublimigla maesta di Dio, e la profondita
dei suoi giudizi (tutte queste quattro verita), sdmutto di questa ‘clarificatio’ che altro
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non € se non la stessa ‘illuminatio’ che provieadodSpirito Santo. Si tratta qui di
guella luce interiore, di quellammaestramento riote ‘in noi’ dello Spirito Santo,
promesso da Gesu. Lo spirito crea la testimoniameaiore: attesta in noi i benefici di
Dio, la fedelta e lungimiranza di Dio, la maest®ib, la profondita dei giudizi di Dio.

Nel Commento al Padre nostroviene manifestato anche come questa
‘illuminazione’, come abbiamo gia notato per Man&l Sduto alla Beata Verginegura
anche per la vita eterna: infatti il testo @mm. al Padre nostrparla di angeli e di
santi. Questa conoscenza della luce di Dio, cheigme da Dio in quanto ‘luce’,
inesauribile. E tutta la Trinita che si da a compsagli angeli e ai santi « dimorando in
loro e riempiendoli perché possano saziarsi di te »

LaOratio, come abbiamo gia visto al termine della letteraaita al Capitolo dei
Frati, invoca Dio Padre, perché ci permetta di naggere Lui, ricalcando le orme di
Gesu attraverso la purificazione, l'illuminaziomgeriore e il fuoco dello Spirito Santo:
« Onnipotente, eterno, giusto e misericordiosodddoncedi a noi miseri, per te stesso,
di fare quello che sappiamo che tu vuoi e volerage quello che sappiamo essere a
Te gradito, affinché purificati interiormente, ithinati interiormente e inflammati dal
fuoco dello Spirito Santo possiamo seguire le odukdiletto Figlio tuo, il Signore
nostro Gesu Cristo, e poter giungere a Te, Altissiper la potenza della sola grazia, tu
che in Trinita perfetta e semplice unita vivi enieg sei glorificato, Dio onnipotente,

per tutti i secoli dei secoli & [« Ut interius mundati, interius illuminati - et igrancti Spiritus accensi -
sequi possimus vestigia dilecti Filii tui - Domindstri Jesu Christi. - Et ad Te, Altissime, sola tpatia pervenire »

(Oratio Omnipotens). Sia questo testo dell®ratio che quello delSaluto alla Beata
Vergine,sono importanti perché esplicitamente in entrantbsti la ‘illuminaziorne’ &
attribuita allo Spirito Santo.

Il Padre abita nella luce, Gesu ¢ luce,
perlo Spinto veniamo illuminati

Nei suoi scritti, il serafico Padre Frarmesmette la luce in rapporto non
solamente con lo Spirito Santo, ma anche con lmgre la seconda Persona della
Trinita. Di Dio Padre Francesco dice che « abitaria luce inaccessibile®¥[1 Amm.4-

5.] (secondo l'espressione HiTim.6, 16). Di Gesu Francesco dice che é vera luce: «
non vedono la luce vera: il Signore nostro Gessta°° [2 Lett. Fed12, 4].

Dello Spirito Santo & detto che e causdadéluminazione’ sia nel testo della
Oratio che in quello de$al. B. VergNotiamo anche che Francesco, quando parla dello
Spirito Santo, non dice mai che lo Spirito € lucehe quindi illumina, ma utilizza il
verbo ‘illuminare’ al passivo: « affinché intimamenilluminati » (come dice nella
Oratio); o sostantivizza il verbo « sante virtu che pegtiazia e l'illuminazione dello
Spirito venite infuse nei cuori dei cristiani » (ge € detto nelSaluto alla Beata
Vergine).

Di Gesu ¢€ detto che e ‘luce vera’; e seooledespressioni nel N.T. Francesco
attribuisce anche a Gesu la funzione di ‘illuminaka preghiera davanti al Crocifisso,
infatti chiede a Gesu: « Illumina el core mi&*$preg. Croc.1].

Di Dio Padre e detto da Francesco che taabiuna luce inaccessibile » ma e
detto anche, con il linguaggio dei segni che é cdreele che illumina: « Laudato sie,
mi Signore, cum tucte le tue creature, spetialmerdgsser lo frate sole, lo quale € iorno
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et allumini noi per loi. Et ellu e bellu e radiamiem grande splendore, de Te, Altissimo,
porta significatione >’ [cant.3-4]. In tale versetto deCantico Francesco parla del sole
che e ‘significatione’ di Dio. Ed é attraverso doesole, questa sua luce che Iddio
Padre ci illumina.

Qual e il rapporto tra la luce del Padee|uce del Figlio, e la luce dello Spirito
Santo nei nostri confronti? O meglio, per utilizzala terminologia propria di
Francesco, qual e il rapporto tra il sole, la ledélluminazione? Il rapporto ci sembra
che corra, in fondo, sullo stesso filo del rapparéoParola-Spirito-Vitd? [cfr. p. 204 ss di
questo nostro lavorp. Nel senso che, essendo lilluminazione effettdladluce, € proprio
guesto effetto ad appartenere all'operazione ofkellé Spirito; il Padre e la fonte della
Luce (il Sole), il Figlio e la luce oggettiva; IgpiEito produce in noi lilluminazione.
Tutta la Trinita € luce per noi; ma I'azione prapdello Spirito € quella di far si che la
luce di Dio ci renda illuminati, brillando dentrombi. Come é tutta la Trinita che parla,
ma la Parola di Dio & parola dello Spirito Santd memento stesso in cui produce
effetto nel cuore di chi ascolta; cosi e tutta lsmifa che é luce, ma la luce li Dio & luce
dello Spirito Santo nel momento stesso in cui p@lael cuore di chi I'accoglie una
situazione di luce. Allo Spirito € attribuito daalRcesco, in modo proprio tale effetto
che Francesco chiama ‘illuminazione’. E la nuovaasione, proprio per I'opera dello
Spirito e una situazione di ‘illuminati’, di lucen(contrapposizione a chi non accettando
tale illuminazione, rimane in situazione di tenele@ & ciecd® [2 Lett. Fed12, 4. 7).

Ma qual e la situazione nuova dell'illumio®

Nel testo deBaluto alla Beata Verginet senz’altro la situazione di colui che
possiede la conoscenza della volonta del Padredgndo al cammino di Cristo:
conoscenza necessaria per addentrarsi nel caminihordo al Padre.

Grazia ed illuminazione dello Spirito Santo

Nel testo debaluto alla Beata Verging;rancesco non parla solo di 'grazia’ o solo
di ‘illuminazione’, ma di ‘grazia’ e ‘illuminazioriedello Spirito Santo. Quindi si tratta
di due operazioni, di due fiumi dell’'unica graziaece lo Spirito Santo. Tutte e due le
operazioni incidono nel cuore delluomo. Tutte & diel operazioni sono orientate verso
lo stesso scopo: l'infusione delle virtu. Tutte wecdcioe, concorrono a trasformare gli
uomini « da infedeli a fedeli a Dio ». Quindi emiiae le operazioni sono destinate alla
conversione, sia nel senso del passaggio dellalgltpeccato alla vita di grazia, sia nel
senso del passaggio dalla vita di vizio alla vifavitu. Ma ciascuna di queste
operazioni, concorre nel modo proprio, a tale scopo

Da quanto ci € permesso di capire dagittscli Francesco risulta (in base a
guanto detto in precedenza) che la ‘grazia’ € gdataagire piu speditamente: e la forza
interiore che lo Spirito da per incamminarsi sullea della virtu. Mentre la
‘illuminazione’ & data per la conoscenza della wtdodel Padre che noi troviamo
incarnata nel cammino penitenziale che scopriaria viga di Gesu.
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L’illuminazione ci e data per la conoscedehbene, del mistero di Dio e del piano
salvifico, mentre la grazia ci viene data per pd&ee, agire, inserirci, in questo piano
salvifico ' [Ottre a quanto diremo nel prossimo capitolo sudlpienza: virtts che, per altri aspetti, confina don
tema della « illuminazione]»

L’illuminazione ci manifesta la salvezzagrazia ce ne rende partecipi.

Grazia e illuminazione sono ordinate, irarieresco, all'infusione delle virtu; le
quali, nel testo delSaluto alla Beata Verginesono ordinate, a loro volta alla
conversione del cuore.

Anche negli scritti di santa Chiara, abbiadei brani che ci aiutano ad interpretare
in tale senso I'infusione delle virtu mediante tazia e lilluminazione. Chiara, fedele
discepola di Francesco, utilizza spesso la termagialdi Francesco permettendoci cosi
di verificarne il pensiero. Nell®Regolacome anche nelestamentoChiara dice: «
Dopo che l'altissimo Padre Celeste, con la suaigrsizdegno illuminare I'anima mia,
perché seguendo I'esempio e gli insegnamenti dafigs®mo Padre nostro san Fran-
cesco, facessimo penitenza, poco dopo la sua omer insieme alle mie consorelle,
gli promisi volontariamente obbedienza. Poi considdo che noi non temevamo

nessuna tribolazione, umiliazione e disprezzo dehdp ...»" [« Postquam altissimus Pater
caelestis per gratiam suam cor meum dignatus lastrdre, ut exemplo et doctrina beatissimi Patadstri sancti
Francisci poenitentiam tacere, paulo post conveesio ipsius, una cum sororibus meis obedientiam ntatie

promisi ».Cl. Reg. VI; Te24)].

Nel capitolo IX della stes§egola,Chiara usa di nuovo il termine ‘illuminare’, in
un contesto di penitenza. La suora peccatrice degere ammonita; poi, se necessario,
deve sopportare la punizione: « frattanto, fincingéarra ostinata, si preghi affinché il

Signore illumini il suo cuore alla penitenza®{« ...oum contumax fuerit, oretur ut Dominus ad
poenitentiam cor eius illuminet ».

In questi due brani, soprattutto nel teatmb, si intravvede identita di linguaggio tra casco e Chiara. In tutti
e due i testi Chiara, ci fa capire come la ‘illuadione’ nella mente di Francesco, sbocca nell@ wine fioriscono

nella vita penitenzial$.

Conclusione

Rispetto al capitolo precedente che ci parlavaodgfiirito Santo come causa efficiente
di tutto il dinamismo spirituale con cui noi sianmogrado di seguire Gesu per ritornare
al Padre, il capitolo presente rappresenta unaga@one: noi siamo in grado di seguire
Gesu e giungere al Padre perché lo Spirito Santondendo le virtu (per la grazia e
I'illuminazione) mette nel nostro cuore le radiail profonde che rendono possibile tale
cammino. Tali virtu vengono infuse perché 'uom@g ogni giorno seguire il Signore.
Percio, rispetto al capitolo precedente che cicadi fatto dello Spirito che muove la
nostra vita interiore, in questo brano @&dluto alla Beata Vergine Mariai viene
indicato il modo in cui lo Spirito € attivo in nog cosa Francesco percepisce di tale
attivita dello Spirito: lo Spirito € attivo ed egaiggia 'uomo mediante due doni (dono
di forza e dono di luce) che generano nel cuonrerta. Sono queste virtu che avranno
come conseguenza la scelta del cammino peniten@alae vedremo nel prossimo
capitolo). Possiamo dire fin da questo momento leheirtt, in Francesco, appaiono
come la parte piu intima della sequela di Criste, @nche esteriormente, si manifestera
con le opere della vita penitenziale: come fruttellad conversione. Tale vita
penitenziale, effetto delle virtu, non ci sara fam@uando o manchera la conoscenza, o
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manchera la forza. Non basta conoscere la volaglt®adre, ma € necessaria la grazia
per compierla, come, d’altro canto, non serve aggneza avere la luce di cio che e la
volonta del Padre.

La conoscenza ci da la motivazione pereagirentre la grazia ce ne da la forza. E
cosi che 'uomo, adeguatamente equipaggiato, lsianmel cammino penitenziale.

CAP. 1l

LA VITA PENITENZIALE
COME CAMMINO DELLO SPIRITO

Gia nei capitoli precedenti abbiamo avutmdmdi intravedere come Francesco, in
diversi scritti, stabilisca dei rapporti tra la ZarPersona della santissima Trinita e
guella che noi chiamiamo vita penitenziale. | dltamu testi esaminati, quello della
Oratio e quello delSaluto alla Beata Vergine Mariamettono in risalto, il primo, come
lo Spirito Santo presieda alla mozione di tuttdtiVéa interiore del’'uomo che segue
Gesu verso il Padre; il secondo, come lo stessot&poordini questo cammino che
conduce al Padre, seguendo Gesu, mediante l'imfesielle virtu.

Parlare di virtu infuse per opera dellorBpiSanto € lo stesso che parlare di vita
penitenziale in quanto le virtu animano dal di dertuomo che si accinge a seguire
Gesu. Per Francesco il frutto di queste virtu (¢@oéconfitta dei ‘vizi’ e dei ‘peccati’)
all'esterno e verificabile solamente in una vitanipenziale; a tal punto che Francesco,
in uno dei suoi scritti, stabilisce la vita penitele come criterio di discernimento della
presenza dell’autentico Spirito del Signore: « lresto modo si pud conoscere se il
servo di Dio possiede lo Spirito del Signore: ssda carne, che & sempre contraria ad
ogni bene, non si insuperbisce, qualora il Sigparemezzo di lui compia qualche bene,
e se egli, soprattutto davanti ai propri occhgtsna sempre vile ed inferiore agli altri »

! [« Sic potest cognosci servus Dei, si habet det§@omini: cum Dominus operatur per ipsum aliquaim, si
caro eius non inde se exaltat, quia semper estas@nbmni bono, sed si magis ante oculos suosisettviliorem et
omnibus aliis hominibus se minorem existimatl Amm.1-3). Su questa linea sta tutto il gruppo di Aminimmi

che vanno dalla decima fino alla ventottesima: Brancesco mette molto bene a nudo diversi aspédtiiori della

vita penitenziald.

In tale testo (come vedremo meglio anchesaguito) i termini « carne,
insuperbirsi, stimarsi sempre piu vile ed inferiagli altri » fanno parte di quel
processo ascetico che Francesco designa con il dbipenitenza’, ‘fare penitenz&[1
Reg.21, 3. 7; 23, 7. 8. 22Test. 32; 2 Lett. Fed.5, 4] che egli stesso, nei suoi scritti ricollega
abbondantemente allo Spirito Santo.
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Nel presente capitolo cercheremo di metiereilievo alcune linee, comuni a
moltissimi testi, nei quali viene messa in rappdateita penitenziale con I'opera dello
Spirito Santo in noi.

Tale capitolo acquista tanto maggiore ingrara in quanto, la stessa famiglia
francescana, anche se con nomi diversi, € natarsigtmente come un Ordine di
penitenza°’ [Cfr. per es. La testimonianzaldl S37; cfr. K. EsSER Origini, 40-42].

Art. primo: FARE PENITENZA

Fin dai primi secoli del Cristianesimo, Tdiesa aveva costituito I'« Ordine dei
penitenti » con cui riammettere alla comunione,ad&p soddisfazione di determinati
obblighi, diverse categorie di peccatori. L'Ordipenitenziale perd non era riservato
solamente ai peccatori bisognosi di riconciliazioma in linea di principio era aperto
anche a quanti desideravano entrarvi per motiyieifezione cristiana: cioe i cristiani
virtuosi che pur non avendo peccati gravi, e noende bisogno di espiazioni
penitenziale, approfittavano di questa istituzipee un aumento di virtfi[c. voGeLI i
Peccatore e la penitenza nella Chiesa antipa,34]. Questa vita penitenziale era equiparata al
martirio e come il martirio veniva anche essa claitnisecondo battesima’[lbidem,p.

37]. La severita di tale istituzione, contribui in miera intensa a far si che I'Ordine
penitenziale col passare dei secoli diventasse reepip un Ordine composto da quelle
anime che dedite alla ricerca della perfezioneed#wano liberamente di entrarvi, a
differenza dei peccatori, che di fronte alle auttesi sentivano scoraggidt[A. Pompey,

Il movimento penitenziale nei secoli XII-XI, 14]. Attraverso una lunga evoluzione, giungiamo al
XII secolo in cui I'Ordine dei Penitenti era ormgiiasi esclusivamente costituito da
coloro che abbracciavano per vocazione lo stildtdi penitenziale. In questo momento
alla Chiesa, si pongono i problemi della condizigngridica di tali penitenti; con la
conseguente assunzione di questo stile di vitpad& della Chiesa stessa, in una forma
canonica’ [A. Powpey, op. cit. p. 17]. Al tempo di Francesco, per abbracciare la vita
penitenziale era necessaria la ‘conversione’ iotercon i segni esteriori che ne
conseguivano: una rottura radicale con il genereitdi anteriore (chiamata ‘saeculo’,
non necessariamente dedito al peccato); I'impegwivdre un nuove genere di vita (la
‘'vita penitenziale’): cioe stimare sommo dilettdtéucio che lI'uomo istintivamente
aborrisce, come poverta fatica e tribolazioni, igimia e disprezzo del mondo. Questo
comportava anche I'assunzione di un abito esterpgprio de penitenti, e I'ingresso in
qualche Ordine di penitenza. Ecco perché, e qusstuerifichera anche in san
Francesco, ‘fare penitenza’, ‘entrare nell’Ordine€'ammettere all’'obbedienza’
significano la medesima cosa: seguire Cristo powerorocifisso in un ordine di
penitenti riconosciuto dalla Chiesa. L’approvaziai@eparte della Chiesa, di un Ordine
penitenziale, infatti garantiva al penitente, dvare in tale istituto una strada giusta di

perfezione interioré [K. Esser Origini, 196-201.

| conversi erano coloro che avevano conopiutesto distacco dal mondo e la 'religio’ eradava forma di vita
assunta dal penitente (POMPEW.c. 18). Le parole ‘religiosi’ e ‘conversi’ avevanoigdi lo stesso significato.
Francesco usa ‘religio’ (K. ESSERy.c. p. 31) per indicare la nuova condizione di vitsussa attraverso la
‘conversio’ e ‘facere penitentiam’ come contenuéanpre nuovo di questa continua conversione (K. BS,.SEc.

pp. 25-42)].
Per quanto riguarda la figura di Francedaosua ‘conversione’ e il suo ‘fare
penitenza’, le biografie primitive abbondano intdgli, ma Iui personalmente nei suoi
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scritti non lascia trapelare, se non molto lacamieate, qualcosa. Quando vuol darci,
con molta discrezione, una sintesi dell’esperiepenitenziale, attraverso la quale il
Signore lo ha condotto, divide la sua vita in deequi: « quando ero nei peccati » e «
guando incominciai a fare penitenza ». Il primaquw e ricordato come vita di peccato

e il secondo & caratterizzato dalla vita penitdazid [« Dominus ita dedit mihi fratri Francisco
incipere faciendi poenitentiam: quia, cum esserpdocatis, nimis mihi videbatur amarum videre lepso<t ipse
Dominus conduxit me inter illos et feci misericami cum illis. Et recedente me ab ipsis, id quodatur mihi

amarum, conversum fuit mihi in dulcedinem animcetporis; et postea parum steti et exivi de saesy(ice 1-4).].
L’inizio della conversione di Francesco coincide ddfare penitenza’, cioe con la lotta
contro se stesso. NelestamentoFrancesco dice: « Il Signore mi concesse di
incominciare a fare penitenza », attribuendo cidgialiniziativa di averlo condotto
sulla strada della penitenza. L'oggetto di questig di Dio € quello di cominciare a
fare penitenza. Da quale parte iniziare la seqdel@risto? Da quale parte iniziare il
proprio itinerario di vita spirituale? Dal ‘fare méenza’. E infatti subito Francesco
descrive il primo gesto di lotta contro se stess& poiché mentre ero nei peccati mi
sembrava molto amaro vedere i lebbrosi, il Sigstesso mi condusse tra di essi ».

Si tratta di un gesto concreto di penitemizdotta, di ‘metanoia’, che Dio richiede
a Francesco. Dio stesso lo conduce tra i lebbrosi.

Penitenza per Francesco « significa quebwalgimento che porta 'uomo da una
vita istintiva incentrata sul proprio lo, ad unaavsoggetta e abbandonata alla volonta,
alla signoria di Dio ¥° [k. Esser,o.c. 197]. E la signoria di Dio che trarra fuori 'uomo dal
‘mondo’. Nel linguaggio medioevale questo significke Francesco incomincio a
vivere quella che oggi noi chiamiamo ‘vita relighds Nella mente di Francesco,
penitenza corrisponde alla ‘metanoia’ biblica Mic. 1, 15 e questa ‘metanoia’,
costituisce 'atteggiamentondamentale di tutti i seguaci e discepoli di @rifQuesta
impostazione biblica della vita penitenziale era movita ed era il principio ispiratore

di tutti i movimenti penitenziali all'inizio del selo di san Francescd [k. Esser,Origini,

197, nota 8: Tale impostazione, comportava unat@ezé non costituita da soli atteggiamenti intégolrintimisti; e
nemmeno da atteggiamenti esteriori vuoti, ma da tuta trasformazione della vita che partendo datro dell'es-
sere, raggiunge tutta la periferia: si tratta da tiasformazione interiore ed esteriore ispiratladzquela di Cristo.
Con san Bernardo e soprattutto con san Francessitalpenitenziale viene irrobustita, in quanto atisazioni,

proprio dalla sequela di Cristo. Per questo motimentre altri gruppi penitenziali risultarono a pacpoco sterili, i
gruppi che si ispiravano a san Francesco rimaselidi $razie proprio a questa attenzione di Fraocegerso
'umanita di Gesu. Il motivo della vita penitensgber Francesco € costituito proprio dal « segstigia Domini

nostri Jesu Christi », di cui abbiamo gia parlafzagte. L'ascetismo di Francesco € ispirato dalk@rformatio » ai
misteri della vita terrestre del Salvatore nostrdala poverta e virtl della santa Madre sua: quespedira al
movimento francescano di accettare la dura perdt@mme « frustrazione ». Tutto invece viene « sudiid »

dall'amore alla Persona che Francesco e i sudivogtiono seguird. Ma questa sequela di Cristo, nello
stile di vita austera che Francesco condusse, ahéamo visto, € resa possibile
dall’attivita che lo Spirito Santo svolge nel cuatel’'uomo. Il ‘seguire le orme’ di
Gesu é reso possibile dal fuoco dello Spirito SaBtwo percio che la vita penitenziale
trova direttamente nello Spirito Santo la sua madicla sua fonte; trova in Gesu il
proprio ‘cammino’ e trova nel Padre la sua meta.

Parlando della vita penitenziale, tuttad#eratura francescana (sia le biografie
comparse subito dopo la morte di san Francescta piaduzione letteraria ascetica dei
secoli successivi) sottolinea fortemente, in moddigolare, come sia necessaria una
rottura definitiva con il mondo per entrare nelpesenza della sequela effettiva di
Cristo™? [Dsp, Ascés@77-978]. Su questa rottura con il mondo insiste in moddipolare
Francesco. E questo « costituisce I'avvio caristoatiella sua nuova esistenza, puro
dono di Dio; ed € anche I'atteggiamento fondamentake egli (Francescpjesuppone
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in tutti i suoi seguaci presenti e futuri. Con goedecisivo orientamento della sua
esistenza a Dio, Francesco si inseriva nel viviedm®rrenti penitenziali dell’epoca e, in
certo senso, ne rappresentava il verti¢&[k. Esser o.c. 200].

| biografi sono concordi anche nell'affem@a&he la scelta penitenziale costituisce
I'essenza della conversione di Francesco. Tuttatdéa soprattutto quella degli inizi, e
presentata come una vittoria su se stesso. Giordar@iana* [cronaca1] afferma che
tutto questo atteggiamento penitenziale di Framcesm@a frutto, chiaramente, dello
Spirito Santo: « spinto dallo Spirito Santo, Frasoee vesti I'abito eremitico con la
specificita della penitenzanodum poenitentige».
| Tre Compagni®® [4 LTs 11] affermano che un giorno il Santo, mentre pregava
fervidamente il Signore, senti dirsi: « — Francesm vuoi conoscere la mia volonta,
devi disprezzare e odiare tutto quello che mondaménamavi e bramavi possedere.
Quando avrai cominciato a fare cosi, ti parra ipsojabile e amaro quanto per
'innanzi ti era attraente e dolce; e dalle cose gha volta aborrivi, attingerai dolcezza
grande e immensa soavita —. Francesco, felice estqurivelazione e divenuto forte
nel Signore... incontro sulla strada un lebbras@..da quel giorno comincid a
svincolarsi dal proprio egoismo... ». In questtitdsdisprezzo di se stessi € il primo
passo che Dio richiede a Francesco perché possia esanifestata in lui la sua volonta:
« disprezzai te stesso se mi vuoi conoscefdirc 9. « E da quell’ora smise di adorare
se stesso, e persero via via fascino le cose dma @mava. || mutamento, pero, non era
totale, perché il suo cuore restava ancora attacalé¢ suggestioni mondane. Ma
svincolandosi, man mano dalla sua superficialiigappassionava a custodire Cristo
nell'intimo del cuore; e nascondendo allo sguardglidillusi la perla evangelica, che
intendeva acquistare a prezzo di ogni suo averesssp e quasi ogni giorno, Ssi
immergeva segretamente nell’orazione. Vi si senétteatto dall’irrompere di quella
misteriosa dolcezza che, penetrandogli soventé&angtia, lo sospingeva alla preghiera
perfino quando stava in piazza o in altri luoghblplici... »*'[3 LTs8]. Non fu semplice
per lo Spirito Santo, dominare e prendere possési&® vita di Francesco. Francesco si
dimentico presto della chiamata del Signore: « Bgh aveva appreso a contemplare e
gustare le cose del cielo. E poiché soltanto itédihe da intelletto per comprendere le
cose spirituali, ecco che la mano del Signore sosu di lui ed opero quelle mutazioni
che sa compiere la destra dell’Altissimo. Il coghdui fu afflitto da una lunga malattia,
perché I'anima fosse modellata secondo la gradia &pirito Santo »2 [1 Bm2]. Lo
Spirito del Signore lo conduce verso una lottaatarcon se stesso. L'incontro con il
lebbroso e la cura continua dei lebbrosi & l'inidézisivo'® [I ¢ 16-17). Cosi le ingiurie e
le percosse del padre suo Pietro di Bernardonbgete degli amici, sopportate per
custodire Cristo nell'intimo del suo cuof&[3 LTsg], gli incominciavano a procurare
quella gioia interiore che mai prima aveva assapora

Ora incomincia a ‘godere delle umiliazioffife BM 1-2]. Ormai « ...sicuro e libero
andava cantando in mezzo ai boschi lodi al Signmotengua francese... godeva delle
tribolazioni... Prima era abituato ad avere in @ridebbrosi piu che ogni altra categoria
di persone; ma quando l'effusione della grazia minve piu copiosa... per eccesso di
fervore inaudito, si precipitava a baciare le peaghcancrenite: poneva cosi la sua
bocca nella polvere, saziandosi di obbrobri, peoggettare I'arroganza della carne alla
legge dello Spirito, e soggiogato il nemico di ¢astienne un pacifico possesso del
dominio di sé %7 [1 Bm8]. Passano lunghi anni di maturazione interioreaméesco non
retrocede dalla via sulla quale il Signore lo haadmito definitivamente: «...al suo
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spirito era chiaro soltanto questo: che il comnwespirituale ha inizio con il disprezzo
del mondo, e che la milizia di Cristo deve comineieon la vittoria su se stesso?3j1
BM4]. «...poi con grande fervore di spirito e allep@ di mente, comincio a predicare a
tutti la penitenza, con parlare semplice, ma coareunagnifico edificando i suoi
uditori. Era la sua parola come fuoco ardente, r@etrava nel profondo del cuore,
destando I'ammirazione di tutti... ¥ [Ic 23]. Da quel momento 'uomo di Dio,
ispirato dal Signore, comincio a tendere alla mofge evangelica, e ad invitare a
penitenza anche gli altri. E le sue non erano parahe o da far ridere, ma parole piene
della virtt dello Spirito Santo $° [3 BM 2; cfr. | ¢ 8]. Fu la strada che continud a
percorrere sempre: « anche quando ebbe raggiurgmomrabile purezza di spirito e di
corpo, non cesso mai di purificare gli occhi dallea anima con una vera pioggia di la-
crime...»?® [5 BM 8.]. Questa vita penitenziale che Francesco condyce la sua
predicazione che verteva intorno a questo contedetta penitenza’ [Lett. Cust.9]
orientarono decisamente le prime vocazioni frarm®sc « molti, spinti a penitenza
dalla predicazione e dal’esempio dei frati, ergrar nel’Ordine »*® [Giordano da Giano,
Cronaca,35].

Tutti i biografi primitivi parlano dell'irsio della vita penitenziale di Francesco,
come di uno sbloccaggio spirituale da cui provemgdinizio del '‘commercio
spirituale’ * [1 Bm 4], I'inizio del ‘tendere alla perfezione® [3 Bm 2], I'inizio ‘della
corsa ai beni migliori®* [1 ¢ 8], ‘la vittoria su se stessi’ ed espressioni simil
Chiaramente la vita penitenziale (e in concretozUea dei lebbrosi, e altri gesti con-
cretissimi) sono l'inizio e la sostanza della casi@e che tutti i biografi attribuiscono
alla grazia dello Spirito Santo.

Questo e quanto conosciamo dalle biognafimitive. Ma anche Francesco nei
suoi scritti ci mette sulla stessa pista suoi katigrsia parlando spesso della vita
penitenziale sia ricollegando esplicitamente la pnitenziale alla fonte soprannaturale
dello Spirito Santo.

Art. secondo:LO SPIRITO E LA VITA PENITENZIALE

Abbiamo gia visto, in queste ultime pagioeme la conversione di Francesco
avviene mediante un ribaltamento di valori: « mergro nei peccati, mi sembrava
molto amaro...» ma « dopo che il Signore mi coreeds incominciare a fare
penitenza... cio che mi sembrava amaro si tramutangeim dolcezza dell'anima e del
corpo »* [Test.1-4.].

Queste parole ci presentano la conversiofReancesco come un cambiamento del
senso del gusto che permette a Francesco di desedareri sapori delle cose: in base al
giudizio date loro da Dio.

Non solo nel sudestamentoma anche in altre parti degli scritti, Francesco
presenta la vita penitenziale come frutto di urntgusiovo che, in contrasto con il gusto
del mondo, partecipa alla visione che Gesu ha delie del mondo e delle cose di Dio.

Abbiamo un brano degli scritti che ci pettaali interpretare la vita penitenziale
come frutto di questo gusto nuovo dato dallo Spimbediante I'effusione della
sapienza.

« Tutti quelli che non vivono penitenzialme e non ricevono il Corpo e il Sangue
del Signore nostro Gesu Cristo, e operano vizicegte e camminano dietro la cattiva
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concupiscenza e i cattivi desideri, e servono ihdw corporalmente, con i desideri
della carne, con gli affanni e le preoccupaziongdesto mondo, con gli affanni di
questa vita, ingannati dal diavolo, di cui sondi fgle cui opere compiono, sono ciechi
perché non vedono la vera luce: Gesu Cristo nd3igoore; non hanno la sapienza
dello Spirito perché non hanno in sé il Figlio do2he e la vera sapienza del Padre.

Di essi € detto: la loro sapienza é statardta. Vedono, conoscono, sanno e fanno
il male e coscientemente perdono le loro anime.

Vedete, ciechi, ingannati dai nostri nemigtbé dalla carne, il mondo, dal diavolo:
e dolce per il corpo commettere il peccato, e ansarwire Iddio; perché tutti i cattivi
vizi e i peccati escono e procedono dal cuore daghini, come dice il Signore nel
Vangelo.

E non avete nessun bene né in questo moBdeell’altro.

Voi pensate di possedere a lungo le vaditquesto secolo, ma siete ingannati,

perché verra il giorno e I'ora cui non pensate B sapete e che ignorate*3{« omnes
autem illi qui non sunt in poenitentia et non raaip Corpus et Sanguinem Domini nostri Jesu Chefstiperantur
vitia et peccata et ambulant post malam concupisranet mala desideria et non observant quae pesong et
serviunt corporaliter mundo carnalibus desidedisjs et sollicitudinibus hujus saeculi, et cunigus vitae decepti a
diabolo, cujus filii sunt et ejus opera faciunteciasunt, quia verum lumen non vident Dominum nostdesum
Christum.Sapientiam non habent spiritualem, quia non halféliim Dei in se, qui est vera Sapientia Patride
quibus dicitur: sapientia eorum devorata est. Vidagnoscunt, sciunt et faciunt mala et scientedyrg animas
suas. Videte caeci decepti ab inimicis nostridicgtia carne, a mundo, a diabolo, quia corporceldst facere
peccatum et amarum servire Deo, quia omnia makefipeccata, de corde hominum exeunt et proceslient dicit
Dominus in Evangelio. Et nihil boni habetis in hsseculo neque in futuro. Putatis diu possideretatas hujus sae-
culi, sed decepti estis, quia venit dies et hoeaquibus non cogitatis et nescitis et ignorati2 kett. Fed.12, 1-10).
Anche se tale brano dellattera ai Fedeliparla, qui, direttamente di « sapienza spiritweli senso, da tutto il
contesto, € quello di « sapienza dello Spirito s @si che preferiamo tradurre (cfr. V. K. NGUY Eg Christ,p.
115). In questo nostro studio ci proponiamo di ceengdere meglio cosa significhi « sapienza dellgi®pb e qual &

il suo legame con la vita penitenzi&le.
Il punto nevralgico di questo brano d@laettera ai Fedeligostituito dai versetti
4-6 in cui vengono presentati i diversi nemici aimgannano I'uomo: il mondo, la carne,
il corpo. E tutti questi nemici sono collegati &vwblo il quale si serve proprio di questi
satelliti per fare diventare gli uomini suoi figlacendo le sue opet&[i Reg.21, 78].
Negli stessi versetti abbiamo alcuni esedngente ingannata dal demonio: quelli
che
« — Nnon vivono penitenzialmente;
— non ricevono il Corpo e il Sangue delr®ige nostro Gesu Cristo;
— operano vizi e peccati ;
— camminano dietro la cattiva concupiscemnggetro i cattivi desideri ;
— non osservano le loro promesse;
— servono il mondo corporalmente:
- con i desideri della carne ;
- con gli affanni e le preoccupaziongdesto mondo;
- con gli affanni di questa vita ».

Per quanto riguarda i nemici, notiamo s@ata il fatto che Francesco utilizza i
termini secondo il linguaggio del Nuovo Testamemion si tratta di manicheismo, ma,
avendo Francesco un grande senso del peccata, davgearriva al’'uomo la debolezza
e sa anche che é necessaria un’autentica opesaati perché nel’'uomo viva sempre
la presenza della Trinita.
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Per noi e interessante notare, anche, ¢arasi di gente ingannata dal demonio,
che Francesco riporta, sono casi che ci esempitgicd contenuto della vita
penitenziale. Sapendo che l&ttera ai Fedelieé scritta proprio per I'Ordine della
Penitenza (il Terzo Ordine Francescano) € notemotare come la vita penitenziale
(concretizzata negli esempi riportati da Francescpjoprio frutto della sapienza dello
Spirito; infatti Francesco rivela proprio nella sayza dello Spirito il mezzo per mettere
in fuga Satana e i suoi satelliti. Infine, notiastee Francesco ha davanti ai suoi occhi,
come separati in due gruppi contrapposti, queli sbguono il diavolo di cui sono figli
e le cui opere compiono, e quelli che hanno inld&glio di Dio: cioé coloro che
partecipano della Sapienza di Gesu e appartendtaéamiglia di Dio. Abbiamo cioé
due popoli che vivono con sapienza diversa.

1.La sapienza

Il tema della sapienza era molto studiabmedioevo®™ [DESBONNETS Les Ecrits,p.

16, n. 1]; ma Francesco, pur parlandone diffusamente, mdascia alcuna definizione
esplicita. Egli parla ripetutamente della virtuldedapienza, ma ne possiamo conoscere
il senso solamente dagli effetti che la sapienzadyce nelle persone in cui essa é
presente e negli effetti prodotti in chi inveceaegssassente.

Negli scritti di Francesco, la sapienza @iimo luogo una virtu e quindi, come
tutte le virti®®[sal. Beata Verging, € strettamente ricollegata alla grazia e all'illnazione
dello Spirito Santo. E chiamata « divina sapienza’ $1 Reg.17, 16], per la sua
provenienza soprannaturale. La troviamo unita spela virtu sorella, la pura e santa
semplicitd: « Ave, regina sapienza, il Signoredngervi, con la tua sorella la pura e
santa Semplicita ¥ [sal. viri. 11]; e assieme a questa virtl sorella combatte cagitro
stessi vizi e peccati che troviamo nel testo2dLettera ai Fedelil2, che stiamo
esaminando: il diavolo, la carne, il mondo. Neltassa lauda debaluto alle Virty
infatti & detto: « La santa sapienza confonde %atatutte le sue malizie. La pura e
santa semplicita confonde ogni sapienza di questodme ogni sapienza della carne »
39 [« Sancta SapientieonfunditSatan et omnes malitias eius. Pura, sancta Simagleonfunditomnem sapientiam
hujus mundi et sapientiam carni¢Sal. Virt.9-10).].

Un altro testo degli scritti aggiunge chdove c’e carita e sapienza, quivi non c'e
né timore, né ignoranza™ [« Ubi caritas et sapientia, ibi nec timor nec igmtia » 27 Amm.)}. Da
questi diversi testi degli scritti risultano alcweglementi utili. In primo luogo la sapienza
viene data per confondere Satana: nello schema kil delle virtu contro i vizi, alla
sapienza é dato un posto predominante sulle aitné & tal punto che Francesco la
chiama ‘regina’, in quanto tocca a lei il colpo de® contro il Principe di questo
mondo.

In secondo luogo alla sapienza viene affidaoprattutto per il fatto che da il
giusto sapore delle cose (secondo I'etimologiandatdi ‘sapere’), il compito di
contrastare il sapore che Satana da alle cosedalog per il corpo commettere il
peccato e amaro servire Dio » (v. 7). Anzi, estitgaapore che il nemico da fin nella
sua radice: « perché tutti i cattivi vizi e i pettascono e procedono dal cuore degli
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uomini, come dice il Signore nel vangelo »; infdlttsapore delle cose non proviene

dalle cose in sé ma dal cuore delluomo (v. 8ulle non avendo la sapienza dello

Spirito, da alle cose il sapore che proviene dahaog dalla carne, dal diavolo: e questo

e un sapore totalmente diverso dal valore che Ri@ltk stesse cose. Tra la sapienza
spirituale e sapore che il diavolo, il mondo, lanea danno alle cose, c’é una lotta

costante fino a che venga ‘divorata la loro sa@efz 6): cioeé smascherata, giudicata,

sconfitta e distrutta la loro sapienza.

Il testo della 2ZAmmonizioneaggiunge un altro elemento: « Dove € sapienza...
non c’e ignoranza »; questo brano mette in riliesmme i brani precedenti, che la
sapienza e data per confondere Satana, ma Frangsscmi un linguaggio diverso: qui
la sapienza da la conoscenza ma a differenza delllaminazione », la sapienza da la
percezione del mistero del male, di astuzie dirf@atadei suoi satelliti. In pratica, e data
per confondere la falsa sapienza di Satana, detimerdella carne. E data come gusto
delle cose di Dio: gusto che spontaneamente ceridare conto del sapore falsificato

dato alle cose, dal mondo dalla carne e da Séf‘a[mﬂesta interpretazione & confortata anche da
uno scritto di santa Chiara, ove la fedele diseepiblFrancesco sembra spiegare meravigliosamepgngiero del
Maestro. Scrivendo alla beata Agnese del Re di Bqoebfiera manifesta che la sapienza € data per <egoev.. le
astuzie dello scaltro nemico, la superbia che éneodell’'umana natura e la vanita che rende fatciori degli
uomini: « ...Cum... callidi hostis astutias et pgidem humanae naturae superbiam et vanitatem harnarda
infatuantem te quadam mirabili ipsius Dei csapientiae prerogativaufflatum terribiliter ac inopinabiliter videam
supplantare... »GL Il Lett. 5-6).

Il senso di queste parole di Chiara, € ésst che ritroviamo nel cap. 12 della lettera ¢iagn® esaminando.
Anche qui, infatti, si parla delle furbizie dei nieirdi Dio, della vanita degli allettamenti di qguesnondo, a causa

delle quali cose si perde I’anirﬂ\a.
Ma c’é anche un altro elemento: la sapieéngaollegata da Francesco a Gesu.

2. Gesu Sapienza del Padre

La causa della riuscita dell'inganno deinig, Francesco la trova nel fatto che gli
uomini non conoscono Gesu luce e sapienza.

Gli uomini sono ciechi perché non vedonoluae vera, Gesu Cristo nostro
Signore.

Gli uomini non hanno la sapienza spirityglerché non hanno in sé il Figlio di Dio
che é la vera Sapienza del Padre.

Se la sapienza € considerata come dondalgesto nuovo per discernere il sapore
delle cose di Dio falsificato dal sapore che il m@nda alle stesse cose, allora Gesu € «
Sapienza del Padre ».

Su Gesul luce, abbiamo gia parlato nel okpiprecedente. E sufficiente qui
sottolineare la sfumatura che il testo delittera li Fedeliassume: Gesu e luce nel
senso che mette in fuga con la sua persona, gighite le astuzie di Satana che ‘é
molto pitl astuto di tutti gli uomini** [s Amm. 6], e vuole che gli uomini distolgano loro
cuore da Did®[1 Regs, 5; 22, 17.

E necessario, invece, capire in che sgusoFrancesco Gesu € ‘Sapienza’. Negli
scritti di Francesco, anche se lo stesso Iddioéadrhiamato ‘Sapienz’ [Lod. Attiss.

BN

6], troviamo sottolineato il fatto che Gesu € ‘Sap® del Padre’. Il brano dellzettera
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ai Fedeliinfatti dice: « Non hanno la sapienza dello Spjrjgerché non hanno in sé |l
Figlio di Dio che e la vera Sapienza del Padre ».

Per capire il senso di tale espressionerdncesco, € necessario rifarsi al testo
scritturistico da cui Francesco, come ben notattogli editori dellaLettera ai Fedeli,
ha mutuato tale espressione. Si tratta del pas&oGtir. 1, 24. 30, ove Paolo parla di

Cristo Sapienza di Dio, costituito da Dio sapiepeanoi*’ [Per avere l'idea di come Francesco
ha assimilato bene la prima e seconda lettera anif;drasta ricordare che nei brevi scritti di Feasco lal Cor. e
citata intorno a 30-35 volte e la seconda un 15t (cfr. J. BbccaLl, Concordantiae954). Ricordiamo anche
come il discorso della sapienza della carne e d#tiiezza della croce sia uno dei temi predominamtmodo

particolare della prima lettera ai Corifti.Se noi pensiamo che inCor.,in contrapposizione alla
sapienza di questo mondo (v. 20), Paolo parladlieziza della predicazione (v. 21) in
quanto Gesu viene annunciato come ‘crocifisso2@). e diventa ‘scandalo... stoltezza’
(v. 24) mentre € ‘sapienza di Dio’ (v. 24) poicl#éd stoltezza di Dio € piu sapiente
della sapienza degli uomini, e cio che é deboldduo, € piu forte di tutte le cose degli
uomini » (v. 25); se consideriamo che la stoltedz®io, mette in fugadqonfudi) i
sapienti e i forti (v. 27); se consideriamo che DBascelto le cose odiate dal mondo, e
le cose fragili per distruggere le cose consistent8) allora comprendiamo in quale
senso Gesu e Sapienza del Padre: Gesu con la tsupeviitenziale che ha il suo
culmine nella sua passione e morte che appaiommatio come segno di debolezza, ha
sconfitto Satana, la sua vita ha messo in fugatiezee di Satana. E questa vita fatta di
CI‘OCG46 [Basta ricordare qual € il Gesu che Francesco vageir®; cfr. questo nostro lavoro a p. 13'] ghe
mette in fuga le astuzie di Satana, del mondoadedirne: Gesu, ci dice Francesco,
diventa sapienza nostra non solo nel senso chbagianto Satana per noi, ma anche
perché, camminando davanti a noi, diventa luceuel gammino sapienziale che ci
riconduce al Padre.

La prova che il testo delleettera ai Fedeliva interpretato in questo modo
proviene sia dal contesto generale di essa (che éontesto penitenziale) sia dagli
accenni espliciti del brano in
questione che parlano di « quelli che non vivonoiteazialmente... che operano vizi e
peccati... che camminano dietro la cattiva conagpiza e dietro i cattivi desideri... che
servono il mondo corporalmente con i desideri dedlene, con gli affanni e le preoc-
cupazioni di questo mondo e con gli affanni di dqaegita, cose queste tutte Iin
opposizione alla vita di Gesu e allo stile di \diachi si propone di ‘fare penitenza’.

3. La sapienza spirituale

Gesu, essendo ‘Figlio di Dio’ e ‘Sapiensh Badre’, conosce e combatte contro le
astuzie di Satana, del mondo e della carne: mediargapienza della croce.

Nel testo delldettera ai Fedeli,pero, e detto che gli uomini sono ciechi perché
non hanno la ‘sapienza dello Spirito’. L'assenz&dsu, ‘vera Sapienza del Padre’, dal
cuore dell'uomo, crea lI'assenza della sapienza deflirito a causa della dipendenza
delle operazioni dello Spirito dalla missione disBeAnche se 'espressione é in forma
negativa (« non hanno la sapienza dello SpiritBrajpcesco attribuisce il passaggio da
Gesu Sapienza del Padre, alla situazione di sapmeifuomo, all’azione dello Spirito
Santo. E lo Spirito Santo che presiede a questsiotie di sapienza che & nel cuore
dell’'uomo.

126



AssisiOFM.it— Cultura - Download 127

Dio Padre e Sapienza; Gesu e SapienzaatkkPnoi abbiamo la sapienza dello
Spirito. In questo schema, allo Spirito & attribdé situazione di sapienza che c’e nel
cuore del cristiano.

Se noi ricordiamo cosa € la sapienza pandesco, allora possiamo dire che allo
Spirito e attribuita la situazione di luce che pett® al penitente di scoprire le astuzie di
Satana; ossia € attribuita, in altri termini, lisfone di un gusto nuovo che permette di
percepire quali cose il demonio presenta come d@olovece sono amare; e quali cose
presenta come amare e invece sono dolci secondo Idd

Lo Spirito, cioé, infonde il disprezzo gercose che provengono dal mondo, dalla
carne, dal demonio e infonde il gusto della vitaifgnziale che & sapienza di Dio.
Quindi, come del resto abbiamo detto anche a pipakella Oratio omnipotens,
Francesco attribuisce allo Spirito Santo la sequilaCristo, ma il brano or ora
esaminato ci permette di aggiungere che si tralia dequela della passione di Cristo
che é stoltezza per gli uomini ma é sapienza di Dio

In questo paragrafo, abbiamo potuto vedemae Francesco attribuisce la vita
penitenziale all’effusione nel cuore dell'uono dedlapienza dello Spirito che orienta il
gusto dell'uomo in un senso diverso dalla sapietielamondo. Tale sapienza dello
Spirito e ricollegata, in Francesco, a Gesu, ‘Sggaedel Padre’, ed orienta la vita del
cristiano nel senso in cui Gesu e Sapienza Diaointrapposizione alla sapienza del
mondo. Dio giudica ‘sapienza’ la ‘stoltezza di Geslimondo giudica ‘stolta’ la
sapienza di Gesu'. L'infusione della virtu dellap®ganza ci permette di giudicare le cose
dal punto di vista di Dio. Ed € la sapienza di Gese& Francesco dice di seguire.

Tra sapienza di Gesu e vita penitenziggata a Gesu, c’e identita. Satana viene
messo in fuga proprio dalla vita penitenziale iamfo sapienza di Gesu, cui lo Spirito,
per sua grazia ci concede di partecipare. L'immagiello Spirito che ne risulta & quella
dello Spirito inviato per renderci sempre piu pagéedella Vita di Cristo: nel senso di
una conformazione sempre perfetta allimmagine ristG. E questo realizza lo Spirito,
infondendo dal di dentro il gusto della sequeldedetme di Gesu povero e crocifisso.

Art. terzo: LO SPIRITO DELLA CARNE, LO SPIRITO DEL SIGNORE

Tutto il discorso sulla sapienza che pmogiedallo Spirito e la sapienza che
proviene dalla carne, e ulteriormente ripreso dan€&sco in un altro elaboratissimo
testo che riunisce la sapienza del mondo sottepaito della carne’ e la sapienza di
Dio, sotto lo ‘Spirito del Signore’. Il testo, chegliamo presentare ora, € un brano che
acquista tanto maggiore importanza in quanto siatia uno scritto legislativo in cui,
cioe, Francesco codifica in modo definitivo queltee e la sua esperienza.

« Percio supplico nella carita che e lsstelddio tutti i miei frati predicatori,
oranti, lavoratori, sia chierici che laici, che siudino di umiliarsi... in tutte le
circostanze, di non vantarsi né godere, né esaltaisiamente per buone parole o
opere, anzi, per nessun bene che Dio fa o diceecaagualche volta in essi e per essi,
secondo quello che il Signore dice: ‘tuttavia navete rallegrarvi se gli spiriti Si
sottomettono a voi'.

E riteniamo con fermezza che sono nosttasto i vizi e i peccati. Dovremmo
piuttosto godere quando dobbiamo imbatterci in entdhtazioni e allorché sopportiamo
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qualunque genere di angustie e tribolazioni deltrene del corpo in questo mondo a
causa della vita eterna.

Dunque guardiamoci, noi frati tutti, da ogoperbia e vanagloria, e difendiamoci
dalla sapienza di questo mondo e dalla prudenza dalne. Infatti lospirito della
carnevuole e agogna molto il possesso delle parole oca puello delle opere e cerca
non la religione e la santita interiore dello gpirima vuole e desidera la religione e la
santita appariscente di fuori agli uomini. E costeono di quelli di cui dice il Signore:
in verita vi dico, hanno gia ricevuto la propriancé& Lo Spirito del Signoreinvece,
vuole che la carne sia mortificata e disprezzate, abietta e obbrobriosa e si studia di
tendere all’'umilta e alla pazienza, alla pura e@am vera pace dell'anima; e sempre
soprattutto desidera il timore di Dio e la sapiedrana e il divino amore del Padre e

del Figlio e dello Spirito Santo Y [« Unde deprecor in cariate, quae Deus est, omagesr meos
praedicatores, oratores, laboratores, tam cledoasn laicos, ut studeant se humiliare in omnibos, gioriari nec
gaudere nec interius se axaltare de bonis verlmpertbus, immo de nullo bono quod Deus facit,dieit et operatur
in eis aliquando et per ipsos, secundum quod Bioihinus: verumtamen in hoc nolite gaudere, quiatapivobis
subiciuntur. Et firmiter sciamus quia non pertinadt nos nisi vitia et peccata. Et magis debemuslagaucum in
tentationes varias incideremus et cum sustinergqnascumque animae vel corporis angustias aut atibuks in
hoc mundo propter vitam aeternam.

Omnes ergo fratres caveamus ab omni supethiana gloria et custodiamus nos a sapientiashojundi et a
prudentia carnis.

Spiritus enim carnis vult et studet multad verba habenda, sei parum ad operationem; etigua
religionem et sanctitatem interiori spiritu, sedt\at desiderat habere religionem foris apparertieminibus. Et isti
sunt, de quibus dicit Dominus: — amen dico vobéseperunt mercedem suam —. Spiritus autem Domitii vu
mortificatam et despectam, vilem et abiectam eramposam esse carnem,sttidet ad humilitatem et patientiam et
puram et simplicem et veram pacem spiritus. Et senguper omnia, desiderat divinum timorem et diwina
sapientiam et divinum amorem Patris et Filii etrtfjps Sancti »1 Reg.17, 5-16).

Il capitolo 17 della prima Regola tratta deddo di predicare, di chi deve predicare e delifidme semplicita
che deve avere il predicatore nell'interromperprizpria predicazione « in qualunque momento glis@ningiunto e
senza contraddire 1 (Reg.17, 4). Questa disponibilita e sottomissione alppip ministro, devono essere virtu in
primo luogo di ogni predicatore, ma anche di tgitialtri; infatti Francesco si rivolge subito «tatti i miei frati,
predicatori, oranti, lavoratori, sia chierici clacl ». Francesco sta procedendo per associaziodeea si sa che |l
predicatore ha bisogno di molta umilta per smettérepredicare quando gli venga interdetto. E in sjoie
ragionamento, Francesco, si ricorda che questa dirumilta e disprezzo di sé, deve essere caistiter di tutti i

frati. | frati predicatori « si studino » cioé natb tutta la loro arte nel curare la propria ctastello Spirito].

Rileggendo attentamente tale testb Riegola 17yediamo che Francesco, rispetto
al brano analizzato precedentemente sottolinea ioraggnte la differenza di ‘radice’
della sapienza del mondo e della sapienza diviresdnta, infatti, le esigenze proprie
allo spirito della carne e allo Spirito del Signanestretta dipendenza dall’'origine di
ciascuno dei due spiriti. Si tratta di due spintnetto contrasto tra di loro; e anche se le
loro operazioni sono espresse con gli stessi vadn, hanno niente in comune: né la
radice, né il fine, né i mezzi; anzi lo spirito ldetarne verra sottomesso allo Spirito del
Signore. Francesco ci aiuta a capire la provenienzascuno spirito esaminando quali
sono i frutti dello Spirito del Signore e quali sonvece i frutti dello spirito della carne:
la vita penitenziale € il vero frutto dello Spiriel Signore.

1. Lo Spirito del Signore
« Lo Spirito del Signore vuole che la casi@ mortificata e disprezzata, vile,
abbietta e obbrobriosa, e si studia di tenderairallta e alla pazienza, alla pura e

semplice e vera pace deil'anima, e sempre sopi@ttigsidera il timore di Dio e la sa-
pienza divina e il divino amore del Padre e deli&ig dello Spirito Santo ».
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Le cose da notare in questo paragrafo switeplici:

— in primo luogo dobbiamo dire che si padai, dello Spirito Santo. Questo lo
deduciamo sia dal’argomentazione generale indiedtimizio di questo lavora™ [E
guesto in contrapposizione a diverse traduziorighe@rgomenti di carattere generale cfr. p. :I]Sﬁia dal testo
biblico da cui Francesco mutua i concetti. Eglattifha in mente, mentre sta parlando,
il capitolo 5, 17. 22-25lella lettera ai Galati,dove Paolo parla di ‘Spirito Santo’ in
opposizione proprio allo spirito della carne e gadkei frutti dello Spirito Santo in
opposizione ai frutti della carne.

— Altro elemento che va sottolineato: Fesuo in questo testo descrive un certo
itinerario penitenziale. Lo Spirito del Signore:

- vuole che la carne sia a Lui sottomessa,;
- sceglie sempre il cammino penitenziale;
- desidera la vita trinitaria.

E questo & un atteggiamento costante @&piato di Dio, € legge, é criterio di
discernimento: per natura, lo Spirito e volto vdeswuita penitenziale.

— Infine notiamo che lo ‘Spirito del Sigmeodrorienta 'uomo verso la ‘sapienza
divina’. Gia conosciamo dal testo analizzato incpoeenza qual € la ‘sapienza divina’:
quella cioé che gli uomini giudicano come stoltezzaammino della croce seguito da
Cristo. Qui in1 Regolal?, viene ribadito il criterio di discernimentocsedo cui,
guardando se il cuore delluomo é inclinato versovita penitenziale, possiamo
percepire la presenza dello del Signore.

2. Lo spirito della carne

« Infatti lo spirito della carne vuole eogga molto il possesso delle parole, ma
poco quello delle opere e cerca non la religioa gantita interiore dello spirito, ma
vuole e desidera la religione appariscente di fagh uomini. E costoro sono quelli di
cui dice il Signore: in verita vi dico, hanno giéavuto la propria mercede ».

L'altro spirito sotto la cui sfera Franaeswnisce le esigenze che non provengono
dallo Spirito del Signore, € lo spirito della cardetema della ‘carne’ € un tema
abbastanza sviluppato negli scritti di Francesoogenere viene usato nel senso di
‘natura’ in opposizione o paragonata con il monojerannaturale, il mondo della grazia
di Dio *° [WILLIBRORD, Le message177-17g]. Il termine, percid, ha senso morale, cioé
riafferma il dominio proprio della sfera dello Spor Santo. Anche in questo nostro
testo, Francesco usa ‘carne’ per riaffermare inpto dello Spirito di Dio. Nei suoi
scritti Francesco fa vedere spesso quali sondti ffalla carne: si oppone ad ogni bene
che il Signore vuole realizzare in noi, mediantedaltazione di se stes8q12 Amm1-3],
appropriandosi della gloria di quanto Dio ha readip in noi. Lo spirito della carne ha i
suoi frutti (i vizi ed i peccati) come lo Spiritd Bio ha i suoi frutti (le virtu, i doni, le
beatitudini). Frutto dello spirito della carne érfjoglio *{12 Amni, il timore *2 [sa. virt.
13], l'inquietudine® [1 Reg.10, 7-8], una volonta carnale, desideri carmal[2 Lett. Fed.12,

3], che fanno camminare e vivere I'uomo secondaatme™ [1 Reg.5, 5. 7;5al. v.14]; ha
propri sensP® [1 Amm20], ha una propria prudenza e saggeZZaett. Fed.10, 1-3; SV 10. 13.
14]. Lo spirito della carne spinge verso la inutildl vuoto®®[1 Amm7]. Per questo non

bisogna badargli poiché & destinato alla mte Reg.10, 7. Anche il termine ‘corpo’ ha gli stessi
sensi di ‘carne’ (Amm.4; 10 Amm2; 14 Amm3; 1 Reg.10, 8; 22, 52 Lett. Fed7, 7; 8, 3; 10, 2; 12, 7; 13, 18al.
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v.15)]. Alla base di ciascuno di questi testi abbiamo arpiu testi della Scrittura in cui

questa lotta tra lo Spirito di Dio e la carne viespressa in termini drammatf&i[nel
testo critico dil Reg.17, 8-16, presentato da J. Bocdalic. pp. 36-37) abbiamo alcuni riferimenti biblici pdsk da
cui Francesco potrebbe aver mutuato terminologan¢éenutoGiac. 1. 2 1 Pt.4, 13-14Rom.8, 5-7;Gal. 5, 17. 22-

23]. | frutti della carne e i frutti dello Spirito,080 in definitiva il contenuto del testo
della Regola che stiamo studiando. Quello che esta a noi sottolineare ora, € che i
frutti dello Spiritoel [« Il frutto dello Spirito », al singolare, nel tesgreco: cfrDSp, Fruit du Saint Esprit,
1572-1573, non ci sono senza la morte dei frutti della eawome non c’é la risurrezione
senza la morte. « Presa come norma della esistienzarne detta all'uomo la sua con-
dotta. Acquista una reale autonomia, ereditandpoi@nza del peccato, con le sue
prerogative, con i suoi desideri; rende schiavormmlche obbediscono alla legge del
peccato Rom.7, 25). Con insolenza manifesta allora i suoidisiRom.8, 5ss), le sue
concupiscenzeRom.13, 14;Gal. 3, 3; 5, 13. 16ss), produce opere cattiBal(5, 19).
Questa @ I'esistenza secondo la cafen.7, 5 )»° [DTB, carne,153]. La vittoria sulla
carne e sui frutti della carne, € attribuita netdedellal Regolal7, allo Spirito Santo,
mediante quel processo di ascesi che si attuavitlgenitenziale.

3. Volere - studiarsi-desiderare

Come risulta dai testi, ognuno dei dueitspipresiede, coordina e finalizza le
attivita dell'uomo, incidendo su campi di aziorvelise:

Spirito del Spirito della
Signore carne
Vuole Vuole e si studia
e si studia e cerca
e desidera ma vuole e desidera

— Il verbo ‘volere’, ripetuto per ben duelte quando Francesco si riferisce alla
carne, manifesta sia la prepotenza della carne,lasifermezza dello Spirito nel
contrapporsi a cio che non & da Dio. E sul terdaiovolere’, della decisione libera che
si manifesta la radice della incomponibile cont@gpione. Lo Spirito vuole cose
totalmente opposte a quelle della carne. Abbianu®, @ue volonta ben contrapposte
tra di loro. Il religioso che vuole seguire lo $imirdel Signore gia sa, in partenza, qual &
la volonta dello Spirito: contrapporsi alla carBetratta cioé di una ‘volonta’ oggettiva,
insita nello Spirito o nella carne. Lo Spirito, gr se stesso, « vuole che la carne sia
mortificata, disprezzata, vile, abietta, e obbrota »: mentre lo spirito della carne «
vuole il possesso delle parole ma poco quello dedlere »°2[sal. virt. 14, paria di « voglie
della carne 3}. Il verbo « volere » sottolinea la radice divecte risiede nelle due volonta:
dello Spirito e della carne.

— Il verbo ‘studiarsi di’ e l'altro ‘cercarcome’ nel testo sono equivalenti e
dipendono entrambi dalla volonta oggettiva insitlan Spirito e nella carne. In
conseguenza alla volonta dello Spirito e a quediladcarne, abbiamo due decisioni
operative diverse. Lo Spirito del Signore si studiavere « I'umilta, la pazienza, la
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pura e semplice e vera pace dell'anima ». Lo spitélla carne invece « vuole e agogna
molto il possesso delle parole e cerca non laicglge la santita interiore ». Questo «
studiarsi e ricercare » ci sembra che indichi bt il da fare che si danno sia lo
Spirito che la carne per realizzare la propria rtdo Vediamo cosi gli uomini divisi in
due gruppi pieni di attivita: abbiamo gli uominieckeguono la volonta dello Spirito del
Signore e incanalano tutte le loro energie in viltbraggiungimento dello scopo che lo
Spirito si propone: la sottomissione della carnentre gli uomini che seguono lo
spirito della carne incanalano tutte le loro ereqggr gonfiare, esaltare la carne.

— Il verbo ‘desiderare’ manifesta le consege piu profonde del seguire la
volonta dello Spirito del Signore o del seguiredéonta della carne.
Il desiderio, radicato nelluomo, manifesta ormarientamento definitivo, la vera
sapienza dell’'uomo. Gli orizzonti verso cui si gono gli uomini sono ormai diversi.
Quanti seguono la volonta dello Spirito del Signatesiderano « il timore di Dio, la
sapienza divina e il divino amore del Padre e aglid-e dello Spirito Santo »; mentre
gli uomini che seguono lo spirito della carne, vogb e desiderano « la religione e la
santita appariscente di fuori agli uomini ». Gli Bono aperti come orizzonte ultimo,
alla vita trinitaria; gli altri alla fatua gloriai e stessi, al plauso degli uomini.

4. La vittoria dello Spirito

Francesco fa vedere, mediante lo schemaaetti tre verbi, che c’e una collisione
che pervade tutta la vita delluomo, tra lo Spimtel Signore, e lo spirito della carne.
Tale scontro é presente:

- nella radice (volonta diverse);

- nei mezzi (opere diverse);

- nelle conclusioni (orizzonti diversi).

Tale opposizione & componibile solamente laovittoria dello Spirito del Signore
sullo spirito della carne: « lo Spirito del Signenele infatti che la carne sia mortificata
e disprezzata, vile, abietta e obbrobriosa » afips di poterla redimere e permetterle
di essere tempio della Trinita.

Questo disprezzo della carne non in sesatg€sioé non in quanto proveniente da
un principio del male, come volevano invece i Gatardovuto in Francesco dalla
consapevolezza che la carne, a causa del pecdgtoate, risente dell’influsso con-
tinuo del tentatore che I'ha sedotta: ha perci@dni® di redenzione. Tale redenzione
avviene attraverso la sua crocifissione: cioé segoieéSesu sul Calvario. E per questo
che lo Spirito la vuole sottomessa. Anche in qubsémo, non & mai perso di vista il di-
scorso penitenziale. E latente, in primo luogatyito il brano in questione, la figura di
Gesu che cammina avanti a noi sulla via della creagmiliare se stessi »; « sostenere
ogni genere di angustie: tribolazioni, dell'animadel corpo »; « carne mortificata,
disprezzata, vile, abietta, obbrobriosa » non actano forse la passione del Signore
secondo la terminologia del Servo di Jahvé? E qudfdncesco esorta i frati a «
guardarsi da ogni superbia e vana gloria » e #fidatie della sapienza di questo mondo
» non sta richiamando il tema paolino di Gesu teida di Dio’ in opposizione alla
‘sapienza’ della carne ?'.
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Anche qui, percio Francesco presenta Gesnecvia al Padre, e il cammino
penitenziale come via maestra che conduce all@zady Allo Spirito sono attribuiti la
volonta decisa di sottomettere la carne; i mezzéts pratici per la sottomissione della
carne; e il desiderio nuovo, il gusto nuovo chegpposizione a quello della carne, apre
'uomo agli orizzonti della vita trinitaria. Allo @rito, cioe, e attribuito un processo di
trasformazione che va dalla volonta dello Spirdb,cuore delluomo (al ‘desiderio
dell’omo’) conformando sempre piu il cuore dell’'uoralla Sapienza del Figlio di Dio.

5. Camminare secondo la carne
Camminare secondo lo Spirito

Abbiamo un altro testo che si inserisce ebasn quanto detto fino a questo
momento. Si tratta di un brano preso, anche questajno scritto legislativo in cui
Francesco riassume e codifica il frutto della ssfedenza.

Nel capitolo quinto dellprima Regola,dopo I'esortazione rivolta ai ministri
perché abbiano cura della propria anima e di qudilleiascuno dei frati; dopo aver
esortato gli stessi ministri a non condannareai friente che sia contro la « nostra vita
0 contro I'anima », Francesco si rivolge ai framfidnché esaminino indifferentemente
e ragionevolmente le azioni dei ministri e dei gegvse vedranno che qualcuno di loro
cammina secondo la carne e neecondo lo Spiritosecondo la rettitudine della nostra
vita, dopo la terza ammonizione, se non se ne samandato, nel Capitolo di
Pentecoste, lo denunzino al ministro e servo datlg fraternita, senza che nessun
impedimento glielo vieti. Se poi tra i frati, in @unque luogo sia, ci fosse qualche frate
che vuolecamminare secondo la carne e non secondo lo Spiffitati, con cui dimora,

l'ammoniscano e lo istruiscano e lo riprendano omaiite e diligentemente. ®$[« Facta
ministorum et servorum considerent rationabiliterddigenter et si viderint aliquem illorursarnaliter et non
spiritualiter ambulare pro rectitudine vitae nosgggpost tertiam admonitionem, si non se emendavari€apitulo
Pentecostes renuntietur ministro et servo totiatefnitatis, nulla contradictione impediente. Sioventer fratres,
ubicumque sint, fuerit aliquis frateplens carnaliter et non spiritualiter ambulareatres, cum quibus est, moneant
eum et instruant et corripiant humiliter et diligen.. » ( Reg.5, 5-7). Nella nostra traduzione abbiamo preferito
tradurre i due avverbi (‘carnaliter’ e ‘spirituaif) con i sostantivi corrispondenti, dando a ‘Spiritenso forte per le
affinita con gli ultimi testi esaminati in questogtro lavoro. Questa scelta & suggerita anche, emaremo subito,

dal testo diGal. 5 (e paralleli) cui Francesco sembra rife}rsi.

Francesco tratta qui il caso sia dei mingvinciali che intendono « camminare
secondo la carne e non secondo lo Spirito » siasidb dei frati che vogliono anche essi
« camminare secondo la carne e non secondo ld&piri

Vogliamo cercare di comprendere ora, qudl $enso da dare a « camminare
secondo la carne e camminare secondo lo Spirilotermine ‘camminare’ (in latino
‘ambulare’) ripropone il tema sapienziale delle due che hanno origine, mezzi e
orientamenti differenti ed in opposizione.

Il brano che stiamo esaminando ci aiutdanebmprensione di queste due vie
dicendo di « camminare secondo lo Spirito, secdadettitudine della nostra vita ».
Questa specificazione « secondo la rettitudineadadistra vita » indica che si tratta di
camminare secondo la Regola professata: la quatecammino penitenziale che vuole
essere sequela di Cristo. Infatti questa prima Regia dicendo: « La regola e vita di
questi frati € questa: vivere, ciogé, in obbediemzaastita e senza niente di proprio, e

seguire la dottrina e le orme del Signore nostrelG@risto »°° [« Regula et vita istorum
fratrum haec est, scilicet vivere in oboedientiegastitate et sine proprio, et Domini nostri JEwisti doctrinam et
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vestigia sequi..» (1 Reg.1, 1-2)]. Ecco percid che anche questo « camminare secondo lo
Spirito, secondo la rettitudine della nostra vitaskricollega altema generale della
sequela di Cristo realizzato attraverso tutti gleggiamenti interiori ed esteriori che
Francesco riassume nella sua Regola come sinteégamepenitenza’.

Quello dello Spirito € un cammino oppostuallo della carne. C’e da sottolineare
che si parla di un ‘camminare’ diverso non sololanetonclusione, ma anche
nell'origine. Il cammino della penitenza segue ‘teme del Signore’ Q@ratio
Omnipotens, 1 Regoly 2) e nasce dallo Spirito Santo. Quello inveekadcarne trova
origine proprio nella carne e raccogliera i frudglla carne. Lo Spirito Santo lotta
perché I'uomo scelga e cammini per la via penit@eziSe poi ricerchiamo i passi
biblici da cui Francesco potrebbe aver mutato quesio linguaggio troviamo una
sintonia meravigliosa tra alcuni testi di san Pamlinterpretazione che Francesco ne
da: Gal. 5, 16-25;Rom.8, 1. 4. Come in Paolo, cosi in Francesco c’é sizpme tra
‘Spirito’ e ‘carne’: sono di origine diversa, seguovie diverse, producono frutti
diversi. Si oppongono nella origine, nella via,laeonclusione.

L'importanza diL Regola5, 5-7 consiste, per noi, proprio in questo fatfjoesto
brano ‘camminare secondo lo Spirito’ riassume ketkie I'atteggiamento penitenziale
che, come abbiamo notato nelle altre parti di quesipitolo, & voluto dallo Spirito
Santo, e presieduto dallo Spirito Santo, e condtdtim Spirito Santo ed ha per méta la
Trinita.

6. Consigliare secondo lo Spirito

Anche un altro brano degli scritti di sanrkr@sco va interpretato, ci sembra, sulla
stessa linea. Si tratta del capitolo 12 dphiana Regola« Tutti i frati, dovungque sono o
vanno, evitino gli sguardi cattivi e il frequentdee donne e nessuno, da solo, abbia
conversazione con loro. | sacerdoti parlino onestamcon esse indicando la penitenza
e consigliandole secondo lo Spirito. E assolutamemssuna donna sia ricevuta da
gualche frate all'obbedienza, ma dopo averle datwsiglio secondo lo Spirito, faccia

penitenza dove vuole % [« omnes fratres, ubicumque sunt, vel vadunt, cavei a malo visu et
frequentia mulierum, et nullus cum eis consilietofus. Sacerdotes honeste loquantur cund@mslo poenitentiam
vel aliquot spirituale consiliumEt nulla poenitus mulier ab aliquo fratre recipratd obedientiam, sed dato sibi

consilio spirituali, ubi voluerit agat poenitentiam(l Regl2, 1-3)].

Francesco in questo capitolo da disposizione &i $ta come comportarsi quando
delle donne vanno a chiedere consiglio ai frata &n problema serio per l'itineranza
francescana degli iniZf [k. ESSEROrigini, p. 62], il fermarsi in un luogo ed assistere tutte
le penitenti che accorrevano a chiedere consigliozi, qualche frate le riceveva
all'Ordine, o voleva istituire qualche gruppo peotare. | problemi nascevano anche
dal fatto pratico che queste donne, per assicutassistenza spirituale dei frati,
andavano a fare penitenza in luoghi vicini ai frdistraendo i frati dalla loro missione.

A questo punto Francesco da alcune disjpmsizyuando qualche donna viene a
consigliarsi dai frati, i frati non la consiglinoainda soli (ma siano almeno due frati ad
accoglierla); una volta ricevuto il consiglio, lartha che lo aveva chiesto, vada a fare
penitenza dove vuole.

Questo testo ha la sua importanza percigcEsco stabilisce un certo parallelismo
tra ‘consigliare secondo lo Spirito’ e ‘fare penit@’. Sicché ‘fare penitenza’ e la stessa
cosa di seguire il consiglio dato ‘secondo lo $@iri
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Lo scopo che una donna dovrebbe prefiggeisvoler parlare con un religioso é
quello di ricercare la strada migliore per segili®ignore, cioé come immettersi nella
vera vita penitenziale, come ‘fare penitenza’. lrate nei suoi consigli non dovrebbe
fare altro che instradare tale donna sulla viaadp#nitenza: ‘consigliarla secondo lo
Spirito’. Una volta che tale donna ha ricevuto @dasiglio, vada a condurre la sua vita
penitenziale dove lei vorra.

Consigliare secondo lo Spirito ha qui lessb senso di ‘consigliare a camminare
secondo lo Spirito’: cioe aiutare a camminare nelta penitenziale. E questo deve
costituire anche la materia della conversazioné fir@i e le donné® [cr. anchell ¢ 112-
114]. Questa affinita diL Regolal2 con i testi esaminati in precedenza ci suggeris
I'idea di tradurre ‘consigliare secondo lo Spirit@’ dove il testo parla di ‘consiglio
spirituale’: soprattutto a motivo del parallelisnebe ci sembra poter ravvisare tra
‘consiglio spirituale’ e ‘dare... fare penitenza’.

7. Lo spirito di compunzione

Un altro brano degli scritti di san Frammmesaggiunge un ulteriore elemento, nella
vita penitenziale, strettamente ricollegato allari8p Santo: si tratta dello ‘spirito di
compunzione’.

« E prego il frate ammalato che di tuttagrazi il Creatore, e come lo vuole il
Signore, anch’egli desideri di essere, sia sananéemo; perché tutti quelli che ha
eletto il Signore alla vita eterna, li ammaestra ¢gungoli delle infermita e con lo
spirito della compunzione, come dice il Signoreeljuiche amo, io li ammonisco e i
castigo. Se poi il malato si turbera o si irritecatro Iddio o contro i fratelli, o per caso
chiedera alla svelta le medicine, troppo bramosgudrire la sua carne, che presto deve
morire ed € nemica dell’anima, questo gli vienemaligno ed € uomo carnale, e non

sembra che sia un frate, perché ama piu il corpd’ahima »® [« Et rogo fratrem infirmum,
ut referat de omnibus gratias Creatori; et qualartt um Dominus, talem se esse desideret sive sasivm
infirmum, quia omnes, quos Deus ad vitam praeoxdtinacternam, fagellorum atque infirmitatem stirsubt
compunctionis spiritu erud{iEbr. 12, 5-6;Prov. 3, 12), sicut Dominus dicit; ego quos amo, argucastigo Apc. 3,

19). Si autem turbabitur vel irascetur, sive coileum sive contra Fratres, vel forte postulaverilicite medicinas
nimis desiderans liberare carnem cito morituranaegest animae inimica, a malo sibi evenit et carredt, et non

videtur esse de fratribus, quia plus diligit corpusm animam »1(Reg.10, 5).].

Ho voluto soffermare l'attenzione su quasisto dil RegolalO, 5, perché il suo
contenuto, in definitiva, € in linea con tutto dpitolo sul rapporto tra Spirito Santo e
vita penitenziale.

Francesco rivolge la sua attenzione ai fn¢rmi. Durante l'itineranza dei frati,
succedeva che qualche religioso cadesse inferm&ratk infermo, allora soffriva
doppiamente: sia per la
sua malattia, sia nel vedere ritardata la diffusiaiel regno di Dio, in quanto i frati
dovevano arrestarsi con lui. Francesco da dismosizn questo capitolo su come
devono comportarsi i frati e soprattutto si pre@acwell’atteggiamento interiore del
frate infermo.

Raccomanda al frate ammalato di ringrazgee ogni cosa lddio Creatore e di
desiderare di essere nella condizione fisica inilcBignore preferisce che il frate stia:
infatti « tutti quelli che Dio ha preordinato aNéa eterna li ammaestra con i pungoli
delle sofferenze e delle malattie, e con lo spulitcompunzione, come dice il Signore:
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— quelli che io amo, io li rimprovero e li castige » (Apc.3, 19). Poi Francesco esorta
a non turbarsi né adirarsi contro Dio o controatife a non chiedere con insistenza!
medicine, dimostrando cosi di preoccuparsi pivadsdilvezza della carne che di quella
della propria anima: questa € una tentazione cheigare dal demonio e se il frate si
comporta cosi ‘é carnale’.

In questo capitolo troviamo di nuovo l'ogmone tra I'atteggiamento della carne,
suggerito dal demonio (chiamato qui, ‘malum’), etteggiamento di risposta
confacentesi ad un uomo di fede che si sente, iprqger la sofferenza, amato e
prediletto da Dio. Dio qui, nel testo, e presentaédi’atto di un padre, amoroso ed
energico, che non si lascia convincere dalle dezelalei figli suoi, ma proprio per
salvarli, poiché li ama, li rimprovera e |li castigamezzi con cui Dio Padre affina,
educa, ammaestra (‘erudit’), coloro che ha preatdiralla vita eterna in questo testo
sono due: il pungolo della sofferenza e delle niala lo spirito di compunzione. I
primo rimedio lavora all'esterno I'anima: € un ridie fisico-psichico. Il secondo e piu
interiore e lavora nell’'anima.

Ma cosa ¢ lo ‘spirito di compunzione' ? Idl€crittura troviamo questa espressione
in Rom. 11, 8 e Francesco potrebbe aver mutato il suaudiggio proprio da qui.
Tuttavia né il testo né I'esegesi comune tra idgotlel tempo di Francesco Rom.11,

8 "0 [cr. P. LomsARDO, In Ep. ad Roml11, 5-10PL CXVI, 51] ci sono di aiuto nella comprensione
di questo brand?er comprenderne il senso ci e invece di aiutoadizione patristica
che chiama ‘spirito di compunzione’ il pungolo coni lo Spirito Santo spinge |l
peccatore verso la conversio7ﬁe{<3regorio MagnoHom in Ev. |, 18, 18;PL 76, 1148; CASSIANO,
Collactio 9, n. 26;PL 49, 802]. Si tratta della sofferenza interiore con cuidpirito Santo
riaccende cuore del peccatore la grazia di Diou&stp dolore interiore € la base per

ottenere da Dio il perdono dei propri peccatitra dottrina comune al periodo anteriore a san
Francesco, la suddivisione del sacramento dellégrera in tre parti indispensabili per I'efficadi®l sacramento
stesso: « In perfectione autem poenitentiae, trig mutui observanda, scilicet compunctio cordafessio oris,
satisfactio operis... Haec est fructifera poeniéenuit sicut tribus modis Deum offendimus... itébus modis
satisfacimus... Compunctio, nobis commendaturiibiael, 2... — scindite corda vestra et non vesttmgestra — »
(P. LomBARDO, IV Sent.,d. XIV, c. I-ll). Da tutto il contesto di Pietrodmbardo risulta che c'e identita tra
‘compunctio’ e "contritio’.

Questi tre atti, sostanza del sacrameella donfessione, sono quelli che ritroviamo ng#aAmm.3: « Fidelis
servus et prudens est, qui in omnibus suis offem&a tardat interius punire per contrictionem gtegus per
confessionem et operis satisfactionem ». Nel tdsioRegolache stiamo trattando, percio ‘compunctio’ corrispe

all’atteggiamento interiore penitenziale che edaeoper ottenere il perdono di []'Lo.

Questo atteggiamento interiore nel testd-mincesco € ricollegato allo Spirito
Santo che ammaestra dal di dentro, 'uomo, richradob sulla retta strada.
L’immagine dello Spirito che ne risulta € quella@lr. 16, 8-11 « Lo Spirito convincera
il mondo di peccato ». E la risposta delluomo eltgudegli Israeliti presenti il giorno
di Pentecoste, dopo aver ascoltato la parola did?ie Udite queste cose furono tultti
toccati nel cuore (‘compunti sunt corde’) e dissat®ietro e agli altri apostoli: che cosa
dobbiamo fare? e Pietro rispose loro: fate pengengzAtti 2, 27-28).

Lo Spirito convince il mondo di peccatonge gli uomini dal di dentro verso
I'accettazione del cammino penitenziale di cui fart@ anche l'accettazione delle
sofferenze fisiche. Francesco, in definitiva, padi@a ai frati di spirito di compunzione,
vuole impedire che la vita penitenziale (e le s@ffiee fisiche in modo specifico)
diventino frustrazione. Fino a quando le infernmitan giungono a creare la disponibilita
interiore sincera verso Dio, mediante la compurzjdinpeccatore corre continuamente
il rischio di perdere anima e corpo. La funziongilaita qui allo Spirito Santo &
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proprio quella di convincere il mondo di peccatboganvincere il peccatore di peccato
e, attraverso la compunzione interiore, ricondualta retta interpretazione degli
avvenimenti della vita (per es. la malattia) comevpnienti dalla sapienza di Dio.
Questo fatto allarga di molto il senso della vitanjpenziale. Non €& solamente la
penitenza volontaria, quella che riconduce a Dia,@manche il lasciarsi guidare dalla
purificazione che Dio opera in noi attraverso keastanze della vita.

Art. quarto : L' OBBEDIENZA ALLO SPIRITO

Abbiamo ancora un altro brano degli Scditsan Francesco che sintetizza bene le
esigenze che lo Spirito ha sulla carne; € necessantenere mortificato il corpo. Tale
sottomissione si ottiene mediante la virtu dell'eBienza che proviene da Spirito.

Il brano che vogliamo analizzare € insenitauna lauda sul tipo déaluto alla
Beata Vergineanalizzato nel capitolo precedente. Il tit@aluto alle Virtu,con cui
viene indicata ordinariamente questa lauda, intaeaki codici antichi e sostituito con
altri nomi che ci permettono di ricollegare qudsiada all'infusione delle virtu: « virtu
che resero gradita a Dio la santa Vergine e daienk resa gradita I'anima »; « Saluto

alle Virtl e loro efficacia nel confondere i vizi # concatenazione delle virt’$[pe
virtutibus quibus decorata fuit sancta Virgo et dekesse anima; Salutatio virtutum et efficacia @arin
confundendo vitia; De concatenatione virtutunfcfr. K. Esser Opuscula,301-302). Per la conoscenza di tutto il

testo cfr. p. 175 di questo nostro Iavc}ro.

Il predicatore, dopo aver spiegato l'ultiversetto deBaluto alla beata Verging«
E saluto anche voi sante virtu, che per la grazidleminazione dello Spirito Santo
venite infuse nel cuore dei cristiani per trasforimda infedeli a fedeli a Dio »), aveva

modo con questa seconda lauda di far impdfgrepomina Sancta caritas, Dominus te salvet cum
tua sorore, sancta obedientia... Sancta caritafsindih omnes diabdlicas et carnales tentationesnetes carnales
timores. Sancta obedientia confundit omnes corpsrat carnales voluntates, et habet mortificaturpusuum ad
obedientiam Spiritus et ad obedientiam fratris stifacit hominem subditum omnibus hominibus hujusdi et non
tantum homnibus, sed etiam omnibus bestiis et,fatipossint facere de eo quidquid voluerint, quanfuerint eis

datum desuper a Domino $4l. Virt. 13-18)] € di spiegare agli uditori quali sono le virtuech
hanno reso accetto a Dio il cuore della Vergine idae che rendono accetta a Dio
anche I'anima che possiede tali virtu.

Francesco in questa lauda parla prima d&fle principali, poi delle virtu ancelle
(nella prima parte, vv. 1-3); la loro origine daolv. 4) e loro concatenazione (v. 5-7);
e, infine, i vizi e i peccati combattuti da ciasalsecondo lo schema seguente.

Se osserviamo bene queste virtu, vediameoschratta delle virtuprese dalla vita
di Gesu e della Madonna. Da questo punto di vistesio delSaluto alle Virtuci si
presenta interessantissimo: la sapienza, la setaplia poverta, 'umilta, la carita,
I'obbedienza, vengono ispirate dal modello delimifdia di Nazaret. | vizi combattuti
dalle virtu ci esemplificano invece, cio che nomaévita penitenziale. Vivere la vita
penitenziale significa, qui, combattere i vizi da@sercizio delle virtu che provengono
dallo Spirito.
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Oggetto
combattuto
virtu verbo Satana mondo COrpo e carng
La santal confonde Satana e tutfe
sapienza Le sue
furbizie

La santa] confonde ogni sapienza diogni sapienza
semplicita questo mondo | della carne
La santa] confonde ogni cupidigia
poverta e avarizia e le

preoccupazioni

di guesto

mondo
La santa] confonde la superbia e
umilta tutti gli uomini

di questo mon-
do e le cose del

mondo
La santa] confonde tutte lg E carnali tenta-
carita diaboli- zioni e carnali
che timori
(tentazioni)
La santa] confonde tutte le voglie
obbedienzg del corpo e della
carne
e mantiene Il proprio corpo -per
mortificato obbe-
dienza
allo
Spirito e
-per
I'obbede-
nza al
proprio
fratello.
E rende - a tutti
'uomo gliuvomini
soggetto e non
solamene
agli
uomini
ecc.

Analizzando questo schema:

— Nella prima colonna abbiamo il nome delle virtu.

— Nella seconda abbiamo il verbo ‘confondere’ eda&agper tutte le virtu.

— Nella terza colonna noi troviamo il nemico prindgaSatana, che dispone di
furbizie e di tentazioni diaboliche.

— Nella quarta colonna abbiamo I'altro nemico delia i Dio in noi: il mondo
che ha una sua sapienza, ha una sua cupidigiandhdua avarizia, ha le sue
preoccupazioni, le proprie cose, la propria supesila propria malizia. In
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questa colonna si parla diverse volte di ‘questmaodin contrapposizione con
un altro mondo.

— Nella quinta colonna abbiamo un altro nemico comfdalle virtu: € la carne,
che ha una sua sapienza, produce tentazioni el tbauorali; ha voglie sue.

— Nella stessa colonna abbiamo un altro nemico, fbaoche ha proprie voglie
(una propria volontd). La santa Obbedienza vuole dgoesto corpo sia
‘mortificato’ per poter obbedire allo Spirito Sanal proprio fratello, a tutti gli
uomini, e non solamente agli uomini, ma anche ladistie e alle fiere finché
possano fare di questo corpo, quanto vogliono, gignto sara loro permesso
dal Signore. Ma questo appartiene gia al nuovo mpmwiverso da ‘questo
mondo’; appartiene gia alla dimensione dello Spif#esta colonna).

E su quest'ultimo brano, riguardante I'atibaza, che noi vogliamo soffermarci,
poiché tale brano e collegato allo Spirito SantDidi

Il corpo

In Francesco il corpo, anche se creataradagine del Figlio di Did® [5 Amm.1],
tuttavia e indebolito a causa del peccato e diventaeccia per dove passano i nemici
per devastare I'anima. E il punto debole delluosw cui fanno leva i tre nemici
dell'anima (la carne, il mondo, il diavolo): « Vede o ciechi, ingannati dai nostri
nemici, cioe dalla carne, dal mondo, dal diavolee € dolce per il corpo commettere
peccato e amaro servire Dio...”$[2 Lett. Fed.12, 7]. E per questo che Francesco lo
considera ‘nemico’ e vuole che sia trattato comenemico, va odiato: « e dobbiamo
avere in odio il nostro corpo con i suoi vizi euios peccati; perché facendoci vivere
secondo la carne, ci vuole portare via 'amore Sighore nostro Gesu Cristo, la vita
eterna e vuole perdere se stesso assieme a tatisdenell'inferno ¥’ [1 Reg22, 52 Lett.
Fed.7, 7]. Anche il corpo, come la carf&[1 Reg.17, 12], ha le proprie voglie, una propria
volonta"[sal. virt.14]. Ma Francesco ci assicura che & un nemico chiarlobin nostro
potere, e con lui, sono in nostro potere anchealgii nemici: « ci sono molte persone
che, quando peccano o ricevono ingiurie, spessmgano il nemico o il prossimo. Ma
non € cosi: infatti ognuno ha in suo potere il ppemico, cioe il corpo, per il quale
pecca. Quindi, beato quel servo, che avra mantesartgpre prigioniero un tale nemico
messo in suo potere e se ne sara sempre guarf&foo»mma-4]. Francesco ci indica
anche i mezzi per assoggettare il nemico e rendenrile: disprezzarl8' [1 Reg.22, 5];
godere delle prove che subiste[1 Reg.17, 9]; la mortificazione esteriore e I'umilta
interiore ® [14 Amm2-3]; il lavoro e I'elemosind”[1 Reg.2, 6 ; 2Req.5, 3-4] € soprattutto
I'obbedienza.

La virtu dell’obbedienza

In questo brano d8aluto alle Virtu,Francesco parla due volte dell'obbedienza: «
La santa Obbedienza confonde tutte le voglie depace della carne; mantiene
mortificato il proprio corpo con I'obbedienza alpirito e per I'obbedienza al proprie
fratello; rende 'uomo soggetto a tutti gli uomenon solamente agli uomini... ».

Nella prima parte si parla della virtu dedbedienza ed il legame con lo Spirito
Santo e dovuto al fatto che, come ogni virtu, anadtgbedienza € infusa nel cuore «
dalla grazia ed illuminazione dello Spirito SantoSh tratta percio di un aiuto che lo
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Spirito Santo da, ma finalizzato ai tre scopi esgirael testo stesso dshluto alle
Virtu: «confondere... mantenere mortificato... rendex@ho soggetto ».

— ‘Confonde’: cioé crea scompiglio, mette fuga, smaschera tutta le voglie
carnali e corporali. Essendo il corpo e la carnaodstro corpo e la nostra carne, é
difficile per il soggetto discernere quali iniziadi e desideri provengono veramente da
Dio e quali invece provengono dal nostro esseretolpiu che, dice Francesco, il corpo
e la carne sono nemici nostri. L'obbedienza spgoatla religiosa, mettendo corpo e
anima nelle mani di un’altra perSO?Fa[Quest’altra persona in genere & il proprio frateflel campo
dell'obbedienza religiosa ¢ il proprio superi¢r&posta il centro del discernimento dal soggetto a
un’altra persona, la quale, proprio perché é uantita non immischiata nella nostra
carne e nel nostro corpo, con il suo discernimettie,e grazia di Dio, mette in fuga le
false volonta di Dio che il nostro corpo e la nastarne hanno lasciato filtrare. E la
persona del superiore o la persona del propricelfoatche mediante I'obbedienza
smaschera queste volonta.

— « Rende 'uomo soggetto »: rende I'uonigpdnibile a compiere la volonta
dell’altro. L'obbedienza sottomette gli uomini glini gli altri e non solamente
sottomette agli uomini, « ma anche a tutte le bestie fiere, affinché possano fare di
lui quello che vorranno, per quanto verra loro pesso dal Signore ». Francesco sa che
la vita sua e di ciascun frate e di ogni uomo néotamportante agli occhi di Dio, che gli
uomini, le bestie, le fiere possono fare all'uon® pit né meno di quanto verra loro
permesso dal Signore. Questo atteggiamento diiiddcabbandono nella Provvidenza
di Dio, e uno dei piu originali e genuini dellasialita di Francesco.

— « E mantiene mortificato il proprio corpoll termine ‘mortificato’ ha il senso
etimologico di ‘morto’ nel senso di assoggettatesa schiavo, in corrispondenza al
‘perdere il proprio corpo’ della Bmm.Questa sottomissione esige un’ascetica. Questa
mortificazione del corpo non € fine a se stessagrmar una sottomissione piu piena a
Dio: cosa, questa, che e espressa con ‘per oblzedikio Spirito’.

La virtu dellobbedienza appare in divesstitti di Francesco come la medicina
migliore contro le voglie del corpo e della carrddobbiamo anche rinnegare e mettere
i nostri corpi sotto il giogo della schiavitu e kdesanta obbedienza come ciascuno ha
promesso al Signore di faré®{2 Lett. Feds, 3].

In questo testo si tratta dell’obbediengligiosa, del voto di obbedienza: « come
ciascuno ha promesso al Signore ». Le voglie dgbace della carne tendono ad
allontanare da Dio. L'uomo, assoggettando il pmprorpo e la propria anima al
proprio superiore, salva il corpo e I'anima, in gianon sceglie di seguire le voglie del
proprio corpo e della propria carne, ma la volatitan altro che gli manifesta qual € la
volonta di Dio. E questo anche il senso della faa@®Ammonizioneli Francesco sulla
perfetta obbedienza : Francesco, analizzando etted Lc. 14,33 eMt. 16,25 (« chi
non avra abbandonato tutto cio che possiede, nonepsere mio discepolo » e « chi
vuole salvare la propria anima la perdera »), isseril voto di obbedienza nel voto di
poverta e aggiunge: « Abbandona veramente tuttol@possiede e perde veramente il
suo corpo e la sua anima, colui che offre tuttstesso per mezzo dell'obbedienza
(emessa) nelle mani dei proprio superiord’>3 amm.1-4]. L'obbedienza, percio,
diventa il mezzo privilegiato per perdere non dalpropria anima, ma anche il proprio
corpo al mondo, e salvare corpo e anima per Idsiaratta di sottomettere anche il
proprio corpo concretamente: «qualunque cosa facdiaa ».
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Mortificazione del corpo... per I'obbedienza allpiro

L’altro luogo ove Francesco parla di ‘obbeda’ nel testo debaluto alle Virtu,e
quando parla di « per obbedienza allo Spirito »eu ‘per’ ® [in iatino ad] sta ad
indicare che l'opera di ascesi cui il corpo vienettgposto mediante la virtu
dell'obbedienza, non é fine a se stessa, ma tagad motivazione nella sottomissione
allo Spirito Santo e al proprio fratello. Nel testad’ potrebbe avere un significato
finale-consecutivo, come se Francesco dicesser «anpglio obbedire allo Spirito ».
Buone traduzioni seguono questa interpretazfSr{eviLLIBRORD, 0.C. 147; DESBONNETS,
0.C. 167; VORREUX, 0.c. 239; BAC, Los escritos,67]. Ci sono altre traduzioni® [FF.FF. 175;
SABATELLI, Scritti, 149] che preferiscono dare il senso di ‘mediante’, causa’,
‘attraverso’, complemento di causa e mezzo: «/'didieza mantiene mortificato il

proprio corpo attraverso I'obbedienza allo Spisitd [Questa stessa interpretazione si ripropone in
3 Amm.3: « ille perdit corpus suum et animam suam, @ipssim totum praebet ad obedientiam in manibus sui

praelati »]. Anche se la seconda e preferibile, tuttavia @ opposizione tra le due
posizioni. In entrambi i casi la mortificazione a®rpo € innata allo Spirito Santo, sia
perché causata e voluta dall’'azione dello Spirigmt8 (seconda interpretazione), sia
perché finalizzata ad una piu libera azione e évoe dello Spirito santo nell’anima
cristiana (prima interpretazione). Come detto anwldesto delld Regolal7, 16 « Lo
Spirito del Signore vuole che la carne sia modific»: questo implica sia che il corpo
venga sottomesso affinché lo Spirito sia piu libeetla sua azione, sia che lo Spirito
presieda a questa attivita di mortificazione delpoocome e in questo testo della
Regolal?.

Ma di quale spirito si tratta?

Dello spirito che € nel cuore del’'uomo @struttura diversa e non identificabile
con lo Spirito Santo, oppure della terza Persotia dantissima Trinita?

Il contesto deBaluto alle Virtu,evocando tutti i nemici dell'uomo (Satana e tutte
le sue malizie, la sapienza di questo mondo, l#esap della carne ecc.), da chiara
I'idea di una grande lotta tra i seguaci di ‘questondo’ e le forze spirituali del’'uomo.
L’'uomo non pud essere solo in questa impari ladtampensabile che Francesco di
fronte alla potenza di Satana e dei suoi satellipia messo lo spirito dell’'uomo.
Senz’altro qui si tratta dello Spirito Santo di Daocui da tutta la tradizione e stata
attribuita fortezza nella lotta. E lo Spirito chbita nel cuore del’luomo che lotta
assieme alluomo contro Satana. Inoltre tutto ihtesto, in quanto al senso di
‘mortificato’, e parallelo al testo di Reg.17 da poco analizzato, ove a condurre la lotta
e proprio lo ‘Spirito del Signore’. Un altro appaggn tale senso ci viene anche dal
Sduto alla Beata Vergineln tale lauda, le ‘virtu’ sono infuse « mediangedrazia e
l'illuminazione dello Spirito Santo »: cioe dipemd direttamente dallo Spirito del
Signore. L'obbedienza di cui parla $laluto alle virtue una virtu e, quindi, essendo
infusa dallo Spirito Santo, e ricollegata a colw @ 'artefice della santificazione.

— L’obbedienza allo Spirito rappresentaisgposta dell'uomo alla volonta di Dio.
Dio ha la sua volonta su di noi. Questa volontavigine rivelata attraverso la
‘illuminazione’ dello Spirito Santo e viene messaesecuzione attraverso la ‘grazia’
dello Spirito Santo, come e espresso $aluto alla Beata Vergind.o Spirito Santo
muove tutto il suo dinamismo spirituale attraveies¢urificazione’, la ‘illuminazione’

e 1’ ‘ardore’. La ‘purificazione passiva’ viene alSpirito Santo. La ‘purificazione

by

attiva’ e realizzata proprio perché lo Spirito Samabbia piena liberta in noi per la
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realizzazione del piano di Dio. E su questo terreime la carne, il corpo, il mondo e il
demonio si oppongono allo Spirito Santo impederadeedlizzazione dell'opera di Dio
mediante lo sviluppo delle ‘voglie della carne’ del corpo’. Tutta I'opera di ascesi
tende precisamente alla rimozione degli ostacoke aémpediscono il passaggio
dell’'amore di Dio. In questo senso I'obbedienzagresa € la via maestra dell’ascesi.
Obbedendo al proprio superiore, il frate sceglie itleriterio di discernimento della vo-
lonta di Dio sulla sua persona, sia esterno, olygett quindi meno soggetto alle
interpretazioni personali sempre dipendenti dakieglie del corpo e della carne’. E
attraverso la volonta del superiore religioso cieme mediata quella che e la voce dello
Spirito di Dio.

In conclusione, possiamo dire che in armarun tutta la tradizione dell’ascetica
cristiana® [Dsp, Ascese936-1010), in Francesco & valido il principio che I'ascdsi,vita
penitenziale e I'obbedienza religiosa in particelanon sono fine a se stessi. Tutta
'opera penitenziale, in Francesco € dovuta conteareamente alla presenza dello
Spirito del Signore in noi, e in vista di uno spapiu ampio possibile per lo Spirito
Santo: perché lo Spirito possa realizzare in rean@e piu perfettamente, I'immagine di
Gesu.

Art. quinto: VITA PENITANZIALE E INABITAZIONE DELLA
TRINITA

Gia parlando del brano di Regolal7, 5-16, abbiamo visto come « lo Spirito del
Signore... sempre soprattutto desidera il timor®idi e la sapienza divina e il divino
amore del Padre e del Figlio e dello Spirito Sanf8 [cfr. questo nostro lavoro, p. 211]ss.
Abbiamo visto come qui la Trinita € I'orizzonte reaso del desiderio che lo Spirito ha
seminato nel cuore delluomo. In questo stessodlarvita penitenziale animata dallo
Spirito Santo ha per scopo il raggiungimento delradel Figlio e dello Spirito Santo.

Abbiamo un altro testo negli scritti di Rcgésco in cui € messo in risalto il
rapporto tra vita penitenziale e in abitazioneal@linita. Gia analizzammo questo testo
quando parlammo dell'inabitazione della Trimtgcfr. questo nostro lavoro p. 77ks.Qui noi
intendiamo riprenderlo mettendone in risalto sdpted il significato per la vita
penitenziale. « E tutti coloro che avranno adengptati cose e avranno perseverato in
esse fino alla fine, riposera su di essi lo Spidéb Signore, e fara in essi abitazione e
dimora e saranno figli del Padre celeste di cunfate opere e sono sposi, fratelli e

madri del Signore nostro Gestl Cristo.”3[« Et omnes et illi illae, dum talia fecerint et
perseveraverint usque in finem, requiescet, supeSpiritus Domini, et facient in eis habitaculumm&nsionem... »

(2 Lett. Fed.10, 5)].

Il testo latino ha una preposizione temf@radum » che noi abbiamo assorbito
mettendo il verbo al futuro anteriore. Il significaperd potrebbe essere duplice.
Potremmo tradurre il termine ‘dum’ con ‘mentre’: mentre faranno tali cose e
persevereranno in esse fino alla fine, riposeradistoro lo Spirito del Signore ».
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Potrebbe essere tradotto anche con ‘quando’: «dguawranno fatto tali cose e avranno
perseverato in esse fino alla fine, riposera dardilo Spirito del Signore ».

Nel primo caso lo Spirito Santo riposa iggh penitente mentre conduce la sua vita
penitenziale, anzi la sua presenza forma la vitetg@eziale; nel secondo caso, invece, lo

Spirito
riposera definitivamente su quanti hanno fatto {eeizia, solo alla fine, come premio
della loro perseveranza e come stabildiaitiea dimora.

E chiaro che le due interpretazioni non sono inosppione tra di loro, ma sottolineano
sfumature completamente diverse. La presenza @dldto Santo e la conseguente
inabitazione della Trinita nel cuore delluomo (e@wiene detto nel brano che segue al
nostro testo esaminato in precedenza) gia iniziemo il battesimo, ma vengono
perfezionate e stabilizzate con la vita peniteeziiho alla fine. Si tratta, qui nel testo,
di ‘fare’ e di ‘perseverare’ fino alla fine: nontsatta di un momento di fervore, ma di «
portare ogni giorno la croce del Signore nostro UG&isto ». Il tema della
perseveranza, € molto sentito e raccomandato dicésao ai suoi frati. La presenza
dello Spirito Santo diventera sempre piu stabileppp attraverso la perseveranza nella
vita penitenzial€® [ca 23. 104; 68M 3; Il C 130. 139. 149, fino all'inabitazione definitiva e
piena della Trinita nel regno dei cieli.

Le opere penitenziali

In questo capitolo Francesco dice che lpitSpdel Signore si posera su quanti
avranno perseverato in « tali cose ». Ora dobbidomeandarci a cosa si riferisce questo
pronome con cui Francesco riassume il contenuta tidtera.

Il contesto generale della stekettera ai Fedelici € di grande aiuto.

Nel capitolo 2 Francesco ci presenta diviersi: ’Annunciazione dellAngelo a
Maria e la nascita di Gesu (carne concreta, ftagifioverta di Gesu e di Maria); la
Passione del Signore; 'Eucarestia; la sofferenzZaasu (I'agonia, il sudore di sangue,
la volonta del Padre, la morte di Gesu « affinchgsgamo seguire le sue orme » (v. 10).
Poi viene presentato Gesu mediatore di salvezka ochi sono quelli che vogliono
riceverlo ed essere salvi per mezzo di lui, aneéhsosmve € il suo giogo e leggero il suo
peso » (v. 12). Questo capitolo secondo, in apedlla lettera,

e tanto piu importante, in quanto la vita di Gemng presentata come modello. La vita
terrestre di Gesu € presentata affinché i penip@#sano seguire ‘le sue orme’. In una
lettera che vuole essere la ‘magna charta’ defapenitenziale, questo riferimento
esplicito alla sequela di Cristo, fatto dallo steBsancesco, da alla vita penitenziale e
alla vita ascetica la dimensione della conformaziarCristo crocifisso.

Nel terzo capitolo dellzettera,viene presentata I'osservanza dei comandamenti di
Dio.

Nel quarto capitolo, 'amore di Dio soptdté le cose; adorare Iddio; preghiera di
lode giorno e notte; il Pater noster.

Nel quinto capitolo: la confessione dei qac fatta al sacerdote; la comunione
eucaristica; la raccomandazione a fare ‘degniifdittpenitenza’: amare il prossimo
come se stessi; amare i propri nemici.

Nel sesto capitolo (per i penitenti che amstrano la giustizia): giudicare con
misericordia, avere carita, umilta, fare elemosinehe per i propri peccati.
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Nel settimo capitolo: il digiuno, I'astinem dai vizi, dai peccati, dallabbondanza
di cibi e bevande: tutto cio sia fatto con spititolico®” [Contro le concezioni dei Catari e altri
gruppi eretici]. Visitare le chiese; rispetto e venerazione pehmierici; non tanto per loro,
se sono peccatori, ma per l'ufficio che hanno aaliministrazione del Corpo e Sangue
del Signore. Odiare il proprio corpo: « dobbiamaaoel il nostro corpo con i nostri vizi
e | peccati ».

Nel capitolo ottavo: amare i propri nenedare loro del bene; osservare i consigli
evangelici e i precetti del Signore. Rinnegare stessi e mettere i nostri corpi sotto il
giogo della schiavitu e della santa obbedienza.

Nel capitolo nono: chi e scelto come sugretisi comporti come fratello. Nessuno
si adiri.

Il contesto del cap. 10 ci dice di « nhosegs sapienti e prudenti secondo la carne,
ma semplici; umili e puri. Dobbiamo avere in obbtobe disprezzo i nostri corpi,
perché tutti per colpa nostra siamo miseri e pijtpigni di fetore e vermi, come dice il
Signore per bocca del Profeta: ‘io sono un vermeoe un uomo, obbrobrio degli
uomini e disprezzo del popolqSal. 21, 7). ...Mai dobbiamo desiderare di essere
superiori agli altri, ma sempre di piu dobbiamoeessservi e soggetti ad ogni umana
creatura per lddio ».

Dall'insieme del contesto generale e dehtesto immediato risultano alcune
conclusioni :

1. Francesco sbozza in questa lettera nogr@amma di vita penitenziale molto
ampio in quanto a contenuto, inserendovi tuttolqueiie &€ necessario per la sequela di
Gesu.

2. Viene presentato in forma esplicitadi®pio di Gesu: dal cap. secondo fino ai
versetti che precedono il nostro testo. Di Gesuresgntata la sua vita terrestre e
sofferente. Le parole dshlmo21, citate dallo stesso Francesco, richiamandglad
del Servo di Jahve, oltre che la condizione di nmasgell’'uomo.

3. Il contesto immediato dellettera ai Fedeliparla della necessita di non seguire
la sapienza della carne, ma mantenere il corpe@hrasgitu, in obbrobrio, in disprezzo
come ha fatto Gesu. Questa tematica é parallétst dil Regolal7, e alSaluto alle
Virtu (precedentemente analizzati): testi nei quali piri® Santo presiede ed orienta
tutta la vita penitenziale. Anche qui, nellattera a tutti i Fedelicome del resto era
naturale ormai aspettarcelo, Francesco ricolleg#@dapenitenziale allo Spirito Santo.

Lo Spirito riposera sui penitenti

« E su quelli che cammineranno secondo questapéttenziale riposera lo
Spirito del Signore fara in essi abitazione e dimora e sarannodgliPadre celeste di
cui fanno le opere e sono sposi, fratelli, madtriQignore Gesu ».

E in questo brano che abbiamo la conclesidell’itinerario della Parola che,
uscendo dalla bocca di Dio, attraverso la vita teeziale (conseguenza e sviluppo del
battesimo) porta il frutto della vita trinitaria moi. Il punto di arrivo e quello della vita
trinitaria.
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In un altro testo ricco di attributi, Frasco chiama Dio Padre ‘premio’
dell’Ordine dei penitenti: « Niente altro dobbiardesiderare, niente altro dobbiamo
volere, niente altro deve dilettare se la nostrmanall’infuori del Creatore... Lui solo é
il santo, giusto, vero e retto, Lui solo € benignopcente e puro, da cui, per cui e in cui
e tutto il perdono, tutta la grazia, tutto il prendi tutti i penitenti e dei giusti, dei

beati... »e [« Nihil ergo aliud desideremus, nihil aliud velimunéhil aliud (delectet nos, nisi creator... quiuso
est sanctus, iustus, verus et rectus, qui solusessgnus, innocens et mundus, a quo et per quamgeid est omnis

venia, omnis gratia, omnis gloria omnium poenitemti. » ( Reg.23, 29-30)].

In tale testo, Dio, considerato come ibsshnto (come detto irev.11, 14 « siate
santi perché egli € santo », citatoLieit. Cap.30) affascina Francesco. Tutta I'opera di
purificazione attraverso la vita penitenziale mmaFrancesco a farci diventare degni
della maesta di Dio seguendo Gesu attraverso ldibhea allo Spirito Santo.
Francesco, parlando di Dio come gloria dei penitemiette al termine di questo
itinerario spirituale il Padre, che con la sua gsare perfezione attrae a sé tutti gli
uomini e comunica loro questa santita e perfezattraverso Gesu e lo Spirito Santo.
Al termine dell’itinerario penitenziale troviamo iiondo, il Padre del figliol prodigo
penitente, al quale vengono aperti i tesori dedsac In questo modo I'attesa della gloria
del cielo era capace di infondere entusiasmo i ¢he si accingevano a seguire |l
cammino della via della penitenza. Questa glore@hattende, non & impersonale, ma
ha un nome: il Padre. E Lui che i fedeli si propomg di « servire mediante la vita pe-
nitenziale »° [1Reg23, 6-8], unica via della salvezZ8’[1 Reg23, 22].

Conclusione

Abbiamo visto in questo capitolo, sulleelindella sequela di Cristo, che lo Spirito,
nell'itinerario che ci conduce al Padre, seguitsbazzare I'immagine di Gesu in noi:
seguita a conformarci sempre meglio a Cristo. Qohiaano piu chiara quale é
'immagine di Gesu che lo Spirito vuole realizzaranoi: si tratta di Gesu ‘Sapienza del
Padre’, cioe risposta del Padre alla ‘sapienza’mdehdo. Si tratta di Gesu, povero,
disprezzato, crocifisso. Ed e questa la sapienegdacBpirito infonde nel cuore di chi si
affida a Lui, quasi come un gusto per la vita digpata, come sequela della vita di
Gesu.

L’infusione della sapienza dello Spirito ngoorta un’appropriazione,
un’assimilazione, da parte dell’'uomo della volordide lo Spirito ha, di sottomettere la
carne. Questo orientamento che ha la sua radi¢e vabnta oggettiva dello Spirito
diventa principio operante nel cuore delluomo. Quefa si che l'uomo possa
distinguere i diversi gusti che hanno le cose, lsm@gesclusivamente il gusto che Dio
dona alle cose, camminare secondo questa sapieDaa, @ disprezzare tutto cio che vi
si oppone. Ma questo € in contrasto con i nemikadeoce: Satana, il mondo, la carne,
che, avendo sapienza diversa, gusto diverso, toomaha fragilita del corpo una larga
breccia per distruggere la vita di Dio in noi. Gortali nemici Francesco ci ha detto che
c’é una soluzione: la sottomissione del corpo. Aleeiil nostro corpo in schiavitu,
abbiamo in nostro potere la rocca dei nemici. Laosassione del proprio corpo si
ottiene mediante tutta quell'opera di ascesi chbiaabo riunito sotto la frase di
Francesco ‘fare penitenza’ e che si concretizzaodo specialissimo nel voto religioso
di obbedienza.
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E Francesco stesso che ricorda che satdattin’ascesi non fine a se stessa, ma
come collaborazione, da parte nostra, con lo $pB#anto, affinché lo Spirito possa
realizzare in noi la perfetta immagine di Gesu ehmica via al Padre: e questo € anche
lo scopo della Regola come sintesi di vita penitdaz

Il tema della Trinita, gia incontrato prdeatemente, nellaOratio, ritorna di
nuovo come corona dei penitenti.

Lo Spirito, come risulta da tutto il capipé lo Spinto santificatore che ci guida,
attraverso il cammino penitenziale, verso la samtitDio.

CAP. IV

LO SPIRITO CHE VIVIFICA LA CONOSCENZA DI DIO

Dopo avere visto come Francesco, in diversdi, ricolleghi la vita penitenziale
allo Spirito Santo, passiamo ad esaminare un’alttigita che esplicitamente dipende
dalla presenza dello Spirito Santo in noi: si &raktlla fede nella divinita di Gesu.

Negli scritti del serafico Padre sono nupsessimi i passi attestanti, sotto formule
varie, la fede di Francesco nella divinita di Gesiiamato ‘Figlio di Dio’, ‘Prediletto
del Padre’, ‘invisibile agli uomini’, ‘Verbo del ee’, ‘degno, santo, glorioso’, ‘vera
Sapienza del Padre’, ‘santissima® [1 Reg.9, 5; 16, 8-9; 23, 2-5. 10-15pst.9. 10;1 Amm8-9. 15-20;

5 Amm.1; 2 Lett. Fed4, 11. Cfr. WILLIBRORD,Le message244-247; NGUYENVAN KHANH, Le Christ,206-
218].

Gli scritti di san Francesco, pero, in &neon la Scrittura, la Liturgia e tutta la
Tradizione della Chiesa, sottolineano anche umghtarticolarita: la fede nella divinita
di Gesu viene attribuita ad un’azione diretta d8lforito Santo. Tale azione & chiamata
‘vivificazione’.

Lo Spirito e la divinita di Gesu

Un primo testo noi lo abbiamo neBl@mmonizione:

« Dice I'Apostolo: — nessuno puo dire: GésBignore, se non nello Spirito Santo
— (1 Cor.12, 3) — ; e : — non c’e chi faccia il bene, n@rce nemmeno uno —
(Rom.3, 12;Sal. 14, 3; 52, 4). Chiunque, percio, invidia il suatéllo a causa del bene
che il Signore dice e opera in lui, pecca di bestemMt. 12, 31-32) perché invidia

I'Altissimo che dice e fa ogni bene?j Ait apostolus: Nemo potest dicere: ‘Dominusudgsnisi in
Spiritu Sancto (Lor. 12, 3), et: Non est qui faciat bonum, non est asggiunum »Rom.3, 12;Sal. 13, 3; 52, 4).

Quicumque ergo invidet frati suo de bono,djDmminus dicit et facit in ipso, pertinet ad peooa blasphemiae
(Mt. 12, 31-32), quia ipsi Altissimo invidet, qui digt facit omne bonum 3(Amm)].

145



146AssisiOFM.it— Cultura - Download

Quest®8 Ammonizione& un testo che gia abbiamo avuto modo di esaminere
questo nostro lavoro, p. 43 ss].

Gia sottolineavamo come partendo da quastoo si possa dedurre che Francesco
attribuisce alla terza Persona della Trinita ogendy ogni movimento di bene che
risiede nel cuore delluomoicfr. Esser Ammonizioni,125-136]. Dicevamo allora che quando
Francesco parla di ‘parole dello Spirito Santoeémde dire che ogni cosa buona detta o
compiuta dall’'uomo, va attribuita a Dio solo edhgamata da Francesco ‘parola dello
Spirito Santo’, proprio perché quel bene, come per@la dello Spirito seminata tra le
zolle dellanima, € capace di produrre frutti gsst@ualora venga « ricevuta
benignamente, compresa e annunciata agli altrianégli’esempio »[2 Lett. Fed.14, 3. 4.

6].

Qui vogliamo aggiungere, in linea con iheedi questo capitolo, qualche ulteriore
considerazione, utile, ci sembra, anche per la rieterpretazione di altri brani degli
scritti di san Francesco.

La prima parte delld Amm.« dice I’Apostolo: nessuno puo dire: Gesu e Sighore
se non nello Spirito Santo » € la citazione letéedal Cor. 12, 3 ove I'apostolo Paolo
intende stabilire il criterio di discernimento delprovenienza dei doni. Nel branoldi
Cor. « la conformita alla fede e il criterio per digfirere un carismatico autentico.
Nessuno puo confessare la divinita e la sovranitaedt se non € illuminato e ispirato
dallo Spirito Santo $[AA.VV., Grande Commentario Biblic&1: 74-75].

La confessione della divinita di Gesu secobhaoostolo Paolo, percio, € concepita
come una testimonianza interiore che proviene gaaenza dello Spirito in noi e che

coincide (a livello esteriore) con la professiondedie della Chiesa cattolicgrer avere
un’idea di come Francesco insista sulla necessigedtire’ con la Chiesa cattolica cft.Reg.19, 1;2 Reg.2, 3; 12,
5; e questo in netto contrasto con i Catari, gliigdéisi. Come testimonianza della tradizione patasticasta
rileggere: ILARIO DI POITIERSLa Trinita, VI, 41; VIII, 28.].

E lo stesso Spirito che ci rivela Gest c@ignore. |l testo d8 Ammoniziond, si
limita a presentarci unicamente questo dato dofditiomo confessa la propria fede
unicamente in stretta dipendenza dallo Spirito &ant

Ma c’é anche un altro elemento. Il fatt@ dfrancesco riporti questo brano di san
Paolo indica, come del resto succede ogni qualavBliancesco cita direttamente
gualche brano del vangelo, la profonda assimilaziohe Francesco ha avuto della
Parola di Dio. Il fatto che Francesco tra mille gibgita che ha davanti a sé decida di
scegliere questo brano biblico, sta ad indicare facesco si € formato intorno a
questa Parola specifica e che, pertanto, anchealaafessione della divinita di Gesu e
frutto esclusivo della presenza dello Spirito despa parola concreta.

Un’altra riflessione scaturisce dal confontche possiamo stabilire tra
I'affermazione dil Cor.12 e I'altra presa deom.3, 12 (parallela &al.13, 3; 52, 4): «
Non c’e chi faccia il bene, non ce n’@ nemmeno wioLe due frasi avvicinate
dall'occhio di Francesco, hanno in comune il fathe tutto il bene che c’é nel cuore
dell’'uomo proviene da Dio: sia il piccolo germebdine, che la pienezza del bene, sia il
minimo che il massimo. Ora é interessante notamecd massimo, la pienezza,
coincida in quest8 Ammonizioneon la fede nella divinita di Gesu in dipendenatod
Spirito Santo. Quindi, seguendo il linguaggio damaesco, la fede nella divinita di
Gesu, e frutto della parola dello Spirito Santoo#tecnel proprio cuore; anzi € il piu bel
frutto che lo Spirito porta nel cuore del’'uomo.

Affermazioni piu precise, ci vengono anche uh altro scritto di Francesco: la
prima AmmonizioneSi tratta di un testo che per la complessa staitton cui Ci Si
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presenta, manifesta essere stato oggetto di ueatiagima elaborazione da parte di
Francesco.

«Y Disse il Signore Gesu ai suoi discepoli: — lo stmwia, la verita e la vita.
Nessuno viene al Padre se non per ?8e conoscete me, conoscereste anche il Padre
mio; ma ora lo conoscete e I'avete vi$tbGli dice Filippo: Signore, mostraci il Padre e
ci basta.”” Dice GesU a lui: sono da tanto tempo fra voi e miravete conosciuto?
Filippo, chi vede me vede anche il Padre n@w.(14, 6-9).®) Il Padre abita una luce
inaccessibilel Tim.6, 16) e Dio e SpiritoGv. 4, 24) e Dio nessuno I'ha visto m&y(.

1, 18).©) Poiché Dio & Spirito, non pud essere visto semalo Spirito:(” infatti & lo
Spirito che vivifica, la carne non serve a nulBv(6, 64).%®) Ma, non diversamente dal
Padre e dallo Spirito Santo, nemmeno il Figlioguanto uguale dPadre Gv. 5, 18;
Fil. 2, 6), & visto da alcund” Percio tutti quelli che hanno visto il Signore G&isto
secondo 'umanita e non hanno visto né credutoyrebx lo Spirito e la divinita, che
egli & vero Figlio di Dio, sono dannaft® Cosi anche ora, tutti quelli che vedono il
sacramento del corpo di Cristo, che viene consamuit’altare mediante le parole del
Signore per mezzo del sacerdote sotto la formaadeé e del vino, e non vedono né
credono secondo lo Spirito e la divinita, che s@mente il santissimo corpo e sangue
del Signore nostro Gesu Cristo, sono dannati, cattesta lo stesso Altissimo, il quale
dice: Y questo ¢ il mio corpo e il sangue del testamelio 20, 26;Mc. 14, 22. 24;
Mt. 20. 28),? chi mangia la mia carne e beve il mio sangueahata eternaGv. 6,
54). *3) percio lo Spirito del Signore abita nei suoi féed®om.8, 11;1 Cor. 3, 16), &
lui che riceve il santissimo corpo e sangue deh@&ig,“* tutti gli altri che partecipano
dello stesso Spirito e presumono di riceverlo, memg e bevono la propria condanna
(1 Cor.11, 29).*% percio, figli degli uomini, fino a quando avretetore duroZSal4,
Perché non conoscete la verita e non credete gléb Ei Dio (Gv, 9, 35).® Ecco, ogni
giorno egli si umilia, come quando dal trono regéikcese $ap,18, 15) nel seno della
Vergine; *” ogni giorno viene a noi in umili sembianz¥’ ogni giorno discende dal
seno del PadreGy, 1, 18; 6, 38) sull'altare, nelle mani del sacerdot€ E come
apparve in vera carne ai santi apostoli, cosi bmaostra a noiNic. 16, 9, 14;Lc. 24,
34; Atti 1, 3 ; 9, 17Lc 24, 40;Gv. 20, 20, nel pane consacrats® e come essi con il
solo intuito della loro carne, vedevano la carre soa lo credevano vero Dio poiché lo
contemplavano con occhi spirituafi® cosi anche noi, quando guardiamo il pane e il
vino con gli occhi corporei, dobbiamo vedere e fmmente credere che il suo
santissimo corpo e sangue ¢ vi#3.E in tal modo il Signore & sempre con i suoi fedel
23 come egli stesso dice: ecco, io sono con voi it consumazione del monddt(

28, 20) »# [« Dixit Dominus lesus discipulis suis: Ego sura,weritas et vita. Nemo venit ad Patrem nisi per m
Si cognovissetis me, et Patrem meum utique cogset$s et amodo cognoscetis eum et vidistis eurnit Bi
Philippus: Domine, ostende nobis Patrem, et stiffiobis. Dicit ei lesus: tanto tempore vobiscummset non
cognovistis me? Philippe, qui videt me, videt etr&a meum. Pater lucem habitat inaccessibilempeitiss est
Deus, et Deum nemo vidit unquam. Quia spiritusDeats, ideo nonnisi spiritu videri potest: quia 8p# est qui
vivificat, caro autem non prodest quidquam.

Sed nec Filius, in eo quod aequalis est,Radetur (ab aliquot) aliter quam Pater, aliggram Spiritus Sanctus.
Unde omnes, qui viderunt Dominum lesum Christum sdam humanitatem et non viderunt ueque crediderunt
secundum Spiritum et divinitatem ipsum esse veruliark Dei, damnati sunt; similiter et modo omnes gigent
sacramentum corporis Christi, quod sanctificaturyegba Domini super altare per manus sacerdotisrina panis
et vini, et non vident et credunt secundum Spirigtrdivinitatem, quod sit veraciter sanctissimunpeos et sanguis
Domini nostri lesu Christi, damnati sunt, ipso Adtimo testante, qui ait: hoc est corpus meum etwsampvi
testamenti; et: qui manducat carnem meam et kabijinem meum, habet vitam aeternam.

Unde Spiritus Domini, qui habitat in fidalis suis, ille est qui recipit sanctissimum corgiissanguinem
Domini; omnes alii, qui non habent de eodem Spettpraesumunt recipere eum, iudicium sibi mandueghibun.
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Unde filii hominum, usquequo gravi corde? Ut quith tognoscitis veritatem et creditis in Filium D&€ce, cotidie
humiliat se, sicut quando a regalibus sedibus vianitterum Virginia; cotidie venit ad nos ipse hlimmapparens;
cotidie descendit de sinu Patris super altare iniloneg sacerdotis. Et sicut sanctis apostolis afiiparuera carne, ita
et modo se nobis ostendit in sacro pane: et giEitimtuitu carnis suae tantum, carnem suam videls@d ipsum
Deum esse credebant, oculis spiritualibus contemgsa sic et nos, videntes panem et vinum oculipazeis,
videamus et credamus firmiter eius sanctissimurpu®et sanguinerem vivum esse et verum. Et taliorsagnper
est Dominus cum fidelibus suis, sicut ipse dicitc& ego vobiscum sum usque ad consummationemlisag@du
Amm.1-23)].

Abbiamo per quanto riguarda lo Spirito Santo, iresfa prima Ammonizione,
diverse affermazioni colossali che rileviamo suditbwndo il testo in 5 passaggi
strettamente collegati tra di loro.

1. - Il Padre € inaccessibile,
- Gesu ¢ il Rivelatore del Padre,
- lo Spirito vivifica,
- la carne non serve a nulla.

| versetti 1-7 del nostro brano presentama concatenazione di frasi bibliche che,
anche se a prima vista sembrano sconnesse tracgdidono riunite nella mente di
Francesco da una profonda logica.

— L’Ammonizione inizia riportando la lung&azione del Vangelo dbv. 14, 6-9
con cui Gesu, a Filippo e ai Giudel, afferma dieesgivelatore del Padre in quanto tra
Lui e il Padre c’é unita.

— Il secondo elemento e introdotto dalltezione dil Tim. 6, 16, con cui
Francesco precisa il discorso sulla invisibilitaom conoscibilita del Padre.

— La citazione div. 4, 24 ‘Dio e Spirito’, introduce il discorso sulpirito. Qui
‘Dio e Spirito’ non nel senso filosofico del termiro nel senso di una definizione di
Dio, ma secondo il significato giovanneo: Dio e r8pj in quanto € invisibile, e in
quanto da il suo Spirito, « non designa, perciondaura di Dio, ma la sua attivita
vivificante (cfr. 1 Gv. 1, 32). Dio e Spirito in quanto dona lo Spiriteel rmedesimo

senso Dio e luce e amork Gv.1, 5; 4, 8) » [AA.VV., Grande Commentario biblic3: 76-77, cfr.
anche 51: 87-89].

Se Francesco introduce qui I'elemento d&lfmrito’ nel senso di ‘Dio datore dello
Spirito’, &€ perché la presenza dello Spirito sér@arFrancesco per spiegare in che modo
noi possiamo giungere a conoscere Dio. Infatti guésl'affermazione del versetto
seguente:

— « Poiché Dio é Spirito, non puo essestovse non nello Spirito »: dove |l
primo ‘Spirito’ indica la natura soprannaturaleyigibile di Dio; mentre il secondo
‘Spirito’ indica che il Padre diventa accessibilea per I'opera dello Spirito in noi.

— Francesco chiude la sua tesi con laeiafbzione del principio or ora esposto,
ma lo fa introducendo la citazione @v. 6, 64: « infatti € lo Spirito che vivifica, la
carne invece non giova a nulla ». In questo versitprincipio che la conoscenza
proviene dalla fede e ribadito, ma con altre parsigyarla di ‘vivificazione’, mentre
della carne viene messa in risalto I'inutilita pento riguarda la conoscenza di Dio.

Sulla ‘vivificazione’ dello Spirito abbiamgia detto diffusamente quando si
parlava della vivificazione della Parola ad opezlladSpirito*° [Cfr. questo nostro lavoro, p. 50
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ss]. Qui € utile richiamare il principio che la PardliaDio € Parola dello Spirito in modo
proprio nel momento in cui porta frutto: é talséinso della vivificazione attribuita allo
Spirito. Qui in1 Amm.ci sembra di scorgere uno schema analogo: il Paulta in una
luce inaccessibile; Gesu e il rivelatore del Padig;veniamo vivificati dallo Spirito.
Ma I'oggetto della vivificazione dello Spirito, na® in questo testo, la Parola, ma le
verita enunciate da Francesco all'inizio della Anmizéone: che il Padre e Gesu sono
una cosa sola, e che Gesu ci rivela il Padre.ttib fehe questa conoscenza provenga
esclusivamente dalle Spirito, & sottolineato arddderaffronto che Francesco stabilisce
tra I'inadeguatezza della conoscenza che proviatia darne e quella che proviene
dallo Spirito. Si tratta, percio, di due sorgerglld conoscenza, ben distinte tra di loro:
ciascuna ha il suo campo ed ¢ inutile, dice Framcgsretendere di accedere al Padre
appoggiandosi sulla conoscenza della carne, mdénfadre &€ Spirito e pud essere
conosciuto solo mediante lo Spirito che Egli ciaon

Questo fatto viene capito meglio se teniaranto del contesto dbv. 6, 64 (la
moltiplicazione dei pani e conseguente discorsdsdsu) ove Gesu enuclea questo
principio, proprio per dire ai Giudei che si scdmfano, che per comprendere il
mondo di Dio « & necessaria la grazia: e lo Spqitello che vivifica (cfrl Cor. 15,
45). Come aveva ricordato a Nicoden®v( 3, 6-8), la vita di cui Gesu ha parlato
rientra completamente nella sfera dello Spiritepkanto lo Spirito puo darci la capacita

di comprenderla $ [AA.VV., Grande Commentarid3: 98. In questi primi versetti della Ammonizionen
c’é dubbio che quando Francesco parla di Spinitenida parlare dello Spirito Santo. Questo si dedie dalle cita-
zioni scritturistiche riportate il cui contestop@rmette di parlare di Spirito Santo (anche I'eseg®derna interpreta
il termine ‘Spirito’ nei passi citati da Francesao,senso forte); sia dal parallelismo corottava Ammoniziongia
presentata all'inizio di questo nostro capitolo].

2. - Il Figlio € invisibile,
- vedere e credere secondo lo Spirito e la divinita.

In perfetta linea con quanto affermato fenquesto momento, Francesco aggiunge
nei nn. 8-9 una considerazione sulla conoscenzaFdgio di Dio: « Ma, non
diversamente dal Padre e dallo Spirito Santo, nemoriid-iglio, in quanto uguale al Pa-
dre 2 [Cfr. ILARIO DI POITIERS, La Trinita, VII, 13], € visto da alcuno. Percio tutti quelli che
hanno visto il Signore Gesu Cristo secondo la snanita e non hanno visto né creduto,
secondo lo Spirito e la divinita, che egli &€ vaglid di Dio, sono dannati ».

Questi versetti sono un’applicazione dékdo enunciato nei versetti precedenti,
alla conoscenza non piu del Padre, ma di Gesu amtquFiglio di Dio. Francesco
sembra dire: voi pensate che conoscere la divdiit@esu, la sua eguaglianza con il
Padre, sia piu semplice che conoscere il Padreyinragannate: infatti nemmeno il
Figlio, in quanto uguale al Padr&y. 5, 18;Fil. 2, 6), cioe nella sua natura divina, e
conoscibile se non mediante lo Spirito. E, di pgg&a afferma che nemmeno lo Spirito
Santo e conoscibile, allo stesso modo in cui noon®@scibile né il Padre, né il Figlio.

In questo versetto 8 € messo in risaltqg theostanza, delle tre Persone divine non
e conoscibile né la Trinita delle Personé la divinita della natura se non mediante la
conoscenza per fede. Tale conoscenza € propriae(o@mnvv. 6-7) solo di coloro che
rigenerati dallo Spirito (Regolal6, 10), partecipano della vita nuova dello Seirit
quanti vengono ‘vivificati’ dallo Spirito di Dio. @nmunque nel v. 8, anche se Francesco
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di passaggio parla di tutta la Trinita, 'accentmésso sul problema della conoscenza
della divinita di Gesu e sulla difficolta che ebbguanti durante la vita terrena di Gesu
ebbero modo di poter ‘vedere’ Gesu, ma non arrivau ‘credere’ in Lui.

La formula fondamentale del v. 9 e coditwdai verbi ‘vedere-credere’. Si tratta di
due tipici verbi giovannei con cui vengono espressue orizzonti diversi delle due
fonti della conoscenza: l'orizzonte della conoseefigica proveniente dalla carne e
I'orizzonte della conoscenza che proviene, nella muova, dalla presenza dello Spirito
Santo.

Qui nel testo, ‘vedere’ non ¢ in funziorala fede, mentre ‘vedere e credere’ € in
funzione della confessione di Gesu come Figlio hi: Infatti 'oggetto di questi due
verbi e diverso;

— ‘vedere’ ha per oggetto, « il Signoretno$sesu Cristo secondo 'umanita »,
— mentre ‘vedere e credere’ ha per oggettid Signore nostro Gesu Cristo
secondo lo Spirito e la divinita: cioeé che Lui @ow€iglio di Dio ».

| contemporanei di Gesu ‘vedevano’ Gesuhamriuscivano a ‘vedere e credere’
che Lui fosse veramente il Figlio di Dio.

La conclusione di Francesco €& che tali morfsono dannati: vennero, cioe,
esclusi dalla salvezza, perché la salvezza vielte [Bede in Gesu come Figlio di Dio.

Tutto questo € linguaggio tipico giovann@uello che va sottolineato, ai fini del
nostro lavoro, € la formula peraltro abbastanzgimaie che Francesco usa:

— « vedere il Signore secondo I'umanité (» videre Dominum lesum Christum secundum
humanitatem... non videre neque credere secunduritudpiet divinitatem ipsum esse verum Filium Dei »].

— « non vedere e credere secondo lo Sgifigodivinita ».

— La prima formula (« vedere secondo I'umanita »)) ma intesa nel senso di vedere
'umanita di Gesu (il suo essere fisico, cid cheGdisu cadeva sotto la visita degli
uomini), ma nel senso giovanneo di rimanere covidaale del mondo. ‘Umanita’,
qui, € la mentalita della carne: che non giovalp@onoscenza delle cose di Dio (v.
7).

— La seconda formula (« vedere e credere secondifitcSe la divinita ») indica
invece la visuale nuova, la mentalita nuova di iccthe € nato da Dio e non e piu del
mondo.

‘Secondo lo Spirito’, in parallelo con quanto dedtproposito dell8 Ammonizione
e di 1 Ammonizioné-7, vuole indicare che e lo Spirito Santo la eads questa
conoscenza nuova, in quanto, ‘vivificando’ 'uonhm sospinge verso la confessione
della divinita di Gesu.

‘Secondo la divinitd’ indica I'oggetto della viseatlella fede: la divinita di Gesu.

In conclusione, anche nei versetti 8-9 &suan risalto il principio che per le cose
soprannaturali € necessaria la fede che provielh® Sgirito. A differenza dei versetti
precedenti, pero, qui € messo in rilievo il fatteedo Spirito crea in noi la fede nella
divinita di Gesu, come nelth Ammonizione.

3. — Il sacramento del Corpo di Cristo,
— vedere e credere secondo lo Smarleodivinita.
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Lo stesso principio e la stessa formulazisono utilizzati da Francesco nei vv. 10-
12.

Notiamo che questo € il punto cui Francesaeva giungere e forma l'oggetto
specifico di questd Ammonizioneil tema centrale, infatti, € costituito dalla éedella
presenza reale di Gesu Figlio di Dio, nella samiasEucaristia.

Francesco dice: « Cosi anche ora, tuttiliqgiee vedono il sacramento del corpo di
Cristo, che viene consacrato sull’altare mediapt@drole del Signore per mano del
sacerdote sotto la forma del pane e del vino, e vemlono né credono secondo lo
Spirito e la divinita, che sia realmente il sanitigs corpo e sangue del Signore nostro
Gesu Cristo, sono dannati, come attesta lo stekssifo, il quale dice: — questo ¢ |l
mMio Corpo... ».

Si tratta dello stesso formulario dei vérgarecedenti, ma con l'applicazione alla
presenza reale di Gesu nella Eucaristia. Le SpBiamto, percio, qui, € messo in
rapporto non solo con la fede nella divinita di (esa con la stessa fede eucaristica.

4. — Lo Spirito del Signore...
e lui che riceve il Corpo e il Sanglet Signore
— partecipare allo stesso Spirito.

| versetti 13-15 rappresentano le conchisahe Francesco trae dalle premesse
fatte fino a questo momento.

« Percio lo Spirito del Signore che abit suoi fedeli, € Lui che riceve il
santissimo Corpo e Sangue del Signore, tutti ¢li ehe non partecipano dello stesso
Spirito e presumono di riceverlo, mangiano e beviengropria condanna. Percio, figli
degli uomini, fino a quando avrete il cuore dur@dhé non conoscete la verita e non
credete nel Figlio di Dio? ».

Si tratta di un versetto che in sé si pmeseabbastanza complesso. Tale
complessita € dovuta all'utilizzazione del termineevere’, fatta da Francesco.

Tale verbo non puo essere preso nel sésiso fli colui che riceve la comunione,
ma va preso nel senso giovanneo di accogliere feglail Signore, parallelo, iGv., a
conoscere nella fede: tale quale lo troviamo, gerieGv. 1, 10-11dove: « il mondo

non lo conobbe » equivale a dire: « i suoi nondarto ricevuto »*[In latino il testo diGv.
infatti suona, nei verbi, simile al testo di Frasm& « in mundo erat... et mundus emom cognovitin propria venit
et sui eumrmon receperunt}»

Tra ‘ricevere’ Gesu € ‘conoscere’ Gesugcjierc’e equivalenza e Francesco che
fino a questo momento, ha utilizzato il verbo ‘cecere’, ‘vedere’, ‘credere’, sulla linea
del linguaggio giovanneo, qui, seguendo la stessa lgiovannea, utilizza il verbo
‘ricevere’, nello stesso senso di ‘conoscere’.

Il senso, percio, di tale versetto dovreldssere il seguente: e lo Spirito del
Signore, lo Spirito che il Signore ha effuso nesidedeli, che da la capacita di ricevere
nella fede Gesu, cioe, nel caso dell'Eucaristidad@apacita di confessare nel pane e nel

vino transustanziati, la presenza reale di G&gtbncetti analoghi sono espressi per es. anche in
Lotario dei Segni (il futuro Innocenzo 1l1), nelslibro De Eucharistiae mysteria,. XIY-XY, « Unde, quid paras
dentem et ventrem? Crede et manducasti. Qui crédifiteum, comedit ipsum; utrumque modum Christusdde
insinuai, ubi dicit: — Spiritus est qui vivificataro non prodest quidquam &\(. 6). In questo brano, Innocenzo lll,
attribuisce allo Spirito Santo I'animazione dekalé¢ eucaristica].
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— il v. 14 aggiunge che vengono condarcw@tro che presumono ricevere il corpo
e sangue di Cristo, non avendo lo Spirito del Signoioe non partecipando della stessa
fede che proviene dalla vita nuova.

— il v. 15: € un rimprovero ed una esodaei a credere nel Figlio di Dio che &
nell’Eucaristia! Qui I'antitesi tra coloro che ctb e quelli che non credono, € molto
acuta. Quanti non credono che Gesu ¢ il Figlioidi $dno chiamati da Francesco ‘figli
degli uomini’ (citazione presa d&al. 4, 3), perché hanno la mentalita del mondo e
vivono e vedono solamente secondo I'umanita (comamdesco ha detto nei versetti
precedenti): cioe senza avere dentro di sé la ¢dbdeproviene dalla vita nuova che si
origina dallo Spirito. Anche la seconda parte delsetto delSalmo4, 3 e su questa
linea: il fatto che tale versetto venga trasform@allo stesso Francesco), da « perché
non amate la verita » (come e nel Salmo) in « gergdn conoscete la verita » mani-
festa che Francesco intenzionalmente ha trasforngatesto versetto del salmo
avvicinandolo maggiormente al significato del ‘cecere’ giovanneo. Avendo detto
poco prima nel v. 1: « lo sono la via, la veritda @ita » Gv. 14, 6) e sapendo che Gesu
e la Verita, Francesco sembra ricordare ancoravaha, secondo il pensiero @iv. 4,

24 che la conoscenza di Gesu, come ce lo presemiaelazione (cioe la ‘Verita’), €

esclusivamente opera dello ‘Spirito di Verit§Cfr. NGUYEN VAN KHANH, Le Christ,154-155;
AA.VV., Grande commentari®3: 77-79].

Nei versetti esaminati, sono, percio, molteplici dfermazioni che fanno
riferimento allo Spirito Santo.

— nel v. 13 si parla dello ‘Spirito del 8age’ che abita nei suoi fedeli. Si parla di
‘inabitazione dello Spirito’ e come frutto di taleabitazione €& detto che lo Spirito
‘riceve’ il santissimo corpo e sangue del Signaieg¢, come detto poco fa, nel senso
che lo Spirito Santo, dando vita alla fede permatteristiano di professare la propria
fede in Gesu vero Figlio di Dio e nell’Eucaristiame presenza di Gesu.

— il v. 14 usa la formulazione « avere aetesso Spirito ». Tale formulazione
mette in risalto che si tratta di una partecipagialio Spirito, alla conoscenza che lo
Spirito ha di Dio. Chi non ha parte di tale conesee chi, cioe, presume ricevere il
corpo e il sangue del Signore con una fede divérgannato.

La formulazione in forma partitiva, metteeghio in risalto che la nostra € una
partecipazione alla conoscenza di Dio che lo $ph# in sé, e da Lui viene donata, per

partecipazione, a quanti egli inabfitgse Ieffetto in noi di questa partecipazione aktmoscenza che lo
Spirito Santo ha di Dio, appartenga alla grazidieante o si identifichi con lo Spirito Santoué problema che non
si pone a san Francesco: « on comprend mieux &ifittmation a la lumiére de la doctrine, alors asseurante, de
Pierre Lombard, qui identifiait grace sanctifiaeteEsprit Saint. A I'’époque de saint Francgois cdtetrine n'avait
pas été condamnée. C'est plus tard seulement qu@deaventure et les Thomas introduisirent I'éclaiean
distinction entre grace crée (qui fait de 'homnnefils de Dieu) et grace incrée (qui est préciséneBaint Esprit) »
(cfr. Breviloque,V, 1-2; Sum. Theollll, 2, 10 et 1, 38, 1-2). ESBBONNEFV ORREUX, Saint Francgoig. 32, n. 2.

Di fatto I'identificazione tra Grazia sditante e Spirito Santo era comune al tempo di ¢é&seo, e Francesco
continuamente, nei suoi scritti, come in questoocasanifesta la sua concezione profondamente imithella
grazia].

5. — Occhi corporei, occhi spirituali.

Nei vv. 16-23, Francesco stabilisce un |fgliemo tra I'umilta dell'incarnazione
di Gesu (v. 16) e I'umilta della sua venuta nell@msacrazione del pane e del vino (v.
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17) e concepisce la transustanziazione come llghaaione dell'incarnazione per noi
(v. 18).

Il v. 19 presenta un ulteriore parallelismo
a) « E come Gesu apparve in vera carne agli apostoli
b) « cosi ora si mostra a noi nel pane consacrato ».

Era vera carne quella con cui Gesu si ptésagli apostoli dopo la risurrezione; é
vera carne sua quella con cui Gesu si presentai amahgpane consacrato. | verbi
‘apparve’ (‘apparuit’) e il verbo ‘si mostra’ (‘sestendit’) sono due verbi ricollegati, nel
Nuovo Testamento, principalmente alla risurreziole¢ Signore. E Gesu risorto che
‘appare’:Mc. 16, 9; 16, 14].c. 24, 34;Atti 1, 3; 9. 17... E Gesu risorto che ‘si mostra’
agli apostoli, € lo stesso Gesu che si presentai éel pane consacrato’. Il paralle-
lismo, percio, permette, nella mente di Francedcaentificare il Gesu eucaristico con
il Gesu risorto e glorificato.

Il parallelismo prosegue ancora, portato &sancesco fino alle ultime
conseguenze. Mentre nel versetto 19 si trattavanu@dio di manifestarsi’ da parte di
Gesu agli apostoli e a noi; nei versetti 20-21 drgllelismo verte sul ‘modo di
percepire’ da parte degli apostoli e da parte ap#rdivinita di Gesu: si tratta del modo
identico con cui gli apostoli videro Gesu e conmuii dobbiamo vedere I'Eucaristia:

— « e come essi, con il solo intuito della loro cavedevano la carne sua, ma
lo credevano vero Dio, poiché lo contemplavano@mehi spirituali,

— cosi anche noi, quando guardiamo il pane e il @woo gli occhi corporali,
dobbiamo vedere e fermamente credere che il su@sam corpo e sangue

€ Vivo e vero »
18 [« et sicut ipsi intuitu carnis suae tantum, camnsuam videbant, sed ipsum Deum esse credebarits ocu
spiritualibus contemplantes (v. 20), sic et noslemtes panem et vinum oculis corporeis,videamusredtamus
firmiter eius sanctissimum corpus et sanguinemmiasse et verum » (v. 21)].

Le espressioni che interessano il nostro lavoroeevanno sottolineate sono:

a) « intuito della carne »,

b) « contemplare con occhi spirituali »,
C) « occhi corporei »,

d) « vedere e credere fermamente ».

Il parallelismo stabilito da Francesco €rmodo di percepire la presenza di Gesu
risorto da parte degli apostoli e da parte nostra. 20 ci dice che gli apostoli erano
dotati di due elementi: I'intuito della carne e giichi spirituali.

Con l'intuito della carne, con ‘lo sguafftkico’ *° [F.F. 138; DESBONNETS 38- 39; VORREUX,
17-19] gli apostoli, per es. iGv. 21, 4, vedevano solo il corpo di Gesu, la suaearn
mentre contemplandolo con gli occhi spirituali, @mper es. inGv. 21, 7. 12-13,
credevano nella sua divinita. E il linguaggio atitato anche per I'episodio di Tommaso

(Gv. 20, 29): « perché hai visto, Tommaso, ha credut8![Cfr. il meraviglioso commento
all'episodio di TommasoGv. 20, 29) fatto daLkhrio di POITIERS, La Trinita, VII, 12].

Ritroviamo in Francesco anche qui, i vepbopri del linguaggio giovanneo:
‘vedere’, ‘contemplare-creder&’[Giovanni non usa molto il verbo « contemplaré¢uttavia il senso & lo
stesso di « vedere »J| NnUOVO verbo usato da Francesco, qui & ‘contamepled € unito al
‘credere’ ed e destinato, parimenti, all’atto ddde Il ‘vedere’ e il ‘contemplare e
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credere’ stanno in opposizione; come anche ‘intddtla carne’ sta in opposizione a
‘occhi spirituali. Tale opposizione € la stessaichercorre nei vv. 9-10 tra

« vedere secondo I'umanita »

e « vedere e credere secondo lo Spirigodvinita ».

— Nel v. 21 troviamo la stessa opposiziana,riferita a noi, non piu agli apostoli.
Francesco esorta a che « quando guardiamo concgi @orporei il pane e vino,
dobbiamo vedere e credere fermamente che il sussamo corpo e sangue € vivo e
Vero ».

Anche qui i verbi usati sono giovannei: t’&/edere’ in opposizione a ‘vedere e
credere’ come nei vv. 9. 10. 20. Il ‘vedere’ & piopdegli ‘occhi corporei’, come
‘vedere e credere’ e proprio della fede.

L’espressione piu importante da sottolirgaer il nostro lavoro, €, indubbiamente:
‘occhi spirituali’. Gia il fatto che si tratti diazhi ‘spirituali’, ci fa vedere in qualche
modo un certo legame con lo Spirito Santo. Talearlegy viene confermato dalla
funzione che tali occhi svolgono: sono dati perd&® e credere’, per ‘contemplare e
credere’, servono cioe, per la fede e la fede, cappare da tutta I’Ammonizione, é
ricollegata esplicitamente allo Spirito Santo: ko &pirito che vivifica » (v. 7) la fede
nella divinita di Gesu. Tali occhi spirituali someessi in contrapposizione all’ ‘intuito
della carne’ (nel v. 20) e agli ‘occhi corporei'e(rv. 21). Abbiamo percio due tipi di
occhi ed a ciascuno di questi due tipi corrisponda funzione diversa: gli occhi
corporei ‘vedono’, mentre gli occhi spirituali ‘vedo e credono’, ‘contemplano e
credono’. Anche I'orizzonte di queste funzioni gealso:

— gli occhi corporei ‘vedono’:
— il Signore Gesu secondo 'umanita (v. 9)
— la forma del pane (v. 10)
— solo la carne di Gesu (v. 20)
— gli occhi spirituali, ‘vedono e credono’, ‘contpiano e credono’:
— nel Padre (v. 4)
— nel Figlio in quanto uguale al Padre, che Luifiglio di Dio (v. 8-9)
— che Gesu € risorto in vera carne (v. 20)
— che I'Eucaristia e vero corpo e sangue del Signieceto.

Ma se la funzione e l'orizzonte degli occbrporei e degli occhi spirituali sono
diversi, € perché la sorgente, I'origine € diversa.

Gli occhi del corpo hanno origine fisicans, infatti collegati con la carne (v. 7);
mentre gli occhi spirituali hanno origine pneumatiprovengono a noi dallo Spirito
Santo che ‘vivifica’ la nostra fede.

In fondo, questo ridurre tutta la questicmedue termini (la conoscenza che
proviene dalla carne, e la conoscenza che viere 8plrito) € un discorso mutuato dal
linguaggio di Giovanni:  « cio che é nato dalane, € carne; cio che € nato dallo
Spirito, € Spirito» Gv. 3,6).

L’oltraggio allo Spirito della grazia
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Dopo aver esaminatopama e I'ottava Ammonizionej € possibile comprendere
abbastanza fedelmente, pensiamo, anche un’altrassspne che Francesco usa nella
Lettera al Capitoloal v. 21. Francesco, impedito di partecipare alitGhpdei Frati,
manda ai capitolari una sua lettera per esortéfifiché « abbiano ogni rispetto ed
onore, piu che potrete, al santissimo corpo e sagl Signore nostro Gesu Cristo ».
Dopo alcune esortazioni su modo di celebrare degntame con frutto I'Eucaristia,
Francesco presenta alcune idee teologiche cestrabacramento del corpo e sangue
del Signore, destinate a guidare i frati sulladirgelle ultime decisioni del Concilio

Lateranense IV al quale lo stesso Francesco avatacipato’ [P. GrRaTEEN, Histoire, p. 10;
ENGLEBERT, Vie de S. Francoigp. 208. Anche Francesco prende posizione a favioum detto e dignitoso culto
eucaristico sia in appoggio alla crociata eucaastli Gregorio I1X (che desidera mettere in attaléeisioni del
Lateranense 1V) sia per aiutare a controbattefienlemerevoli opinioni eretiche sulla Eucaristiande quali i frati,
nella loro itineranza, venivano a contatfTC, Eucharistie, 1234-1239-1243). Francesco riprende nebttera al
Capitolo I'abbondantissimo materiale sparso nei suoi scritjuardante I'Eucaristia: si tratta di un matkrienolto
interessante, sia per la qualita che per la qéarté quantita e la qualita, possono essere vatdfisia nei numerosi
riferimenti indiretti che qua e la trapelano daggritti, sia da alcune lettere che specificamentergpongono di
trattare dell’Eucaristial( Amm.1-24;26 AmmJ1-4;1 Reg.20, 7-8;Test.8-13;2 Lett. Fed2, 4-5- 9-11; 5, 1-3; 7, 2-5;
12, 1-5;Uff-2M 2; 1 N 15; tutta laLettera ai Chiericj tutta laLettera ai Governantitutta laLettera ai Custodi dei
frati). L'abbondanza del materiale eucaristico ha fatevare al Sabatier (8ATIER, 0.c. 120, n. 1) e alla totalita
degli storici francescani che il culto eucaristi@mavuto un ruolo preponderante nella genesi ddipm religioso di
Francesco, ed ¢ stato I'anima della sua pie&p( Eucharistie1616). Anche la qualita teologica dei passi estiari
degli scritti di Francesco, € eccellente. Franceseehe se non ha il linguaggio tecnico della stma QOTC,
Eucharistie,1233-35), ha i concetti precisi della patristicancetti del resto molto bene assimilati e diffusche dai
maestri, in materia, del suo tempo. Basti pensd&to Lombardoly Sent.,d. VII-XIII), a Lotario dei Segni (il
futuro Innocenzo 11, amico di san Francesddg Sacro altaris mysterid;L CCVII, 851-870,DTC 1266; cfr. anche
la famosa professione di fede imposta dallo stissacenzo Il ai Valdesi nel 1208 (cf2TC, Eucharistie1243;DZ
790-797) e i decreti del Concilio Lateranense IV].

Per comprendere il passo del&ttera al Cap.che ci interessa, é sufficiente qui,
richiamare alcuni punti della Amm.Abbiamo visto che il punto centrale dellaAmm.
e costituito dalla identita che la fede scorgeiltr@risto risorto e il Gesu eucaristia.
Abbiamo visto anche come tale fede nella presesk&idlio di Dio nell’Eucaristia, sia

indispensabile per ricevere la stessa Eucaristiaa e morte: ‘sono dannat1 Ammo-
10. 12].

Il testo dellaLettera al Cap.si inserisce in tale contesto generale:*®
Ricordatevi, fratelli miei sacerdoti, di cio cheeritto nella legge di Mose: i trasgressori
anche nelle cose materiali, senza nessuna misgiacqrer sentenza di Dio, venivano
messi a morté?? Quanto pill gravi e acerbi castighi meritera dfrioé colui che avra
calpestato il Figlio di Dio e ritenuto per profaitsangue del Testamento nel quale é
stato santificato, e avra oltraggiato lo Spiritdlalgrazia?®? L'uomo, infatti, disprezza,
profana e calpesta I’Agnello di Di6® quando, come dice I'Apostolo, non distinguendo
e discernendo il santo pane di Cristo, dagli aiihi e altre cose, o lo mangia

indegnamente, oppure, essendone degno, invanotiémiente o mangia...»* [(*9) «
Recordamini, fratres mei sacerdotes, quod scrip&tm. én corporalibus sine ulla miseratione per setitien Domini
moriebantur Ebr. 10, 28).

¢Y) « Quanto maiore et deteriora meretur pati sugplizi Filium Dei conculcaverit et sanguinem testath
pollutum duxerit, in quo sanctificatus, et Spirigatiae contumeliam fecerit?

22 « Desplicit enim homo, polluit et conculcai Agnubei, quando, sicut dicit Apostolus, non diiudicaets
discernens sanctum panem Christi ab aliis cibaglsoperibus, vel indignus manducat, vel etiam,ssie¢ dignus,
vane et indigne manducat...beft. Cap.20-23)].

Il versetto che ci interessa in questo mume il v. 21: « avra oltraggiato lo
Spirito della grazia ». Tale frase, come del réstt il versetto, e ripresa alla lettera da
Ebr. 10, 29. Ma quale senso puo avere?

Escludendo che Francesco l'abbia citatach#e semplicemente inserita nel
versetto che a lui interessava citare, dobbiamsarernche Francesco abbia riportato qui
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tale frase, per la logica interna del suo pensieaoparola chiave che ci aiuta ad intro-
durci nella logica di Francesco, € il v. 23 oveaila di ‘discernere’. Orbene Francesco,
parlando ai frati che sono, che saranno e che elesid essere sacerdoti (v. 15), ricorda
loro che c’é punizione severa da parte del Sigperechi celebra la santa Messa senza
essere puro, senza rispetto per il corpo e sangjuBighore, e con intenzione non santa
e retta; parimenti c’e punizione per quelli cheebehno per qualche motivo di lucro o
per timore degli uomini, o per piacere agli uom{mi 16-17). Chi non celebra
intendendo soddisfare alle intenzioni di Gesu okitha cena, € un Giuda traditore (v.
18-20). A conferma di quanto detto finora, Franoeastroduce, qui la citazione @ibr.

10, 28-29: 'uomo disprezza, contamina e calp€estgnkello di Dio (v. 22), quando,
come dice I'Apostolo I Cor. 11, 29), non distinguendo e non discernendo ilepan
consacrato di Cristo dagli altri cibi o da altriesp, 0 ne mangia indegnamente, oppure,
qualora ne fosse degno ne mangia senza fruttog*yarsenza dignita (v. 23). Percio |l
brano diEbr. 10, 28-29 non pud essere inteso con senso diwdabwersetti che
Francesco, a mo’ di spiegazione, fa seguire abi@eo. Recare offesa, « oltraggiare lo
Spirito della grazia » va inteso, nel senso geratalla necessita di discernere il corpo
e il sangue del Signore: significa cioe, non faasccalla grazia dello Spirito Santo che
ci rende capaci di credere che il pane transustamz veramente corpo e sangue del
Signore. Qui ritorna, percio la concezione espréesskrancesco nelth Amm.che cioe

la fede nella Eucaristia € ‘vivificata’ dallo Spirie che € sommo peccato disprezzare e
non tener conto di quello che lo Spirito del Signari propone a credere. La
particolarita, qui, € che tale vivificazione & chita ‘grazia’, nel senso che € un dono
che lo Spirito reca in chi Egli, e presente, mdfé¢sa, dice Francesco, € direttamente
contro lo Spirito che da tale grazia.

Il brano di Francesco, come del resto dtdestesso della lettera agli Ebreli,
sottolineando che si tratta di « arrecare oltradigi Spirito della grazia » (invece di «
arrecare oltraggio alla grazia dello Spirito Samiposottolinea maggiormente la stretta
dipendenza della grazia dalla fonte da cui procede.

Conclusione

In questo capitolo abbiamo potuto vedemaed-rancesco attribuisca allo Spirito
Santo, la conoscenza che noi possiamo avere de¢ Radel Figlio. Abbiamo anche
visto come allo Spirito Santo é ricollegata da Eemto anche la fede nostra nella
santissima Eucaristia, come presenza reale deloisorto. Questa fede e frutto di
un’attivita, di una ‘grazia’ dello Spirito in nohe Francesco chiama ‘vivificazione’ (« e
lo Spirito che vivifica e lo Spirito ‘vivifica’ nelsenso in cui ‘vivifica’ la Parola del
Signore, come visto nei primi capitoli di questestmo lavoro. E come la si parlava di «
parola dello Spirito Santo » nel senso che la padel Signore, per la ‘vivificazione’
dello Spirito Santo, viene accolta in noi e pomattb, cosi qui si parla di « vedere
secondo lo Spirito », « vedere nello Spirito » seso che la rivelazione che Gesu fa a
noi del Padre, diventa conoscenza viva, in noippooper la ‘vivificazione’ dello
Spirito Santo. C’e in fondo, identitd di schemala@hente di Francesco in questi due
passi.

— La si diceva:
Dio Padre Parla — Gesu € Parola del Padre — lat&pivifica la Parola;
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— Qui si dice:
Dio Padre é inaccessibile — Gesu ci rivela il Padrenoi vediamo Dio nello
Spirito.

Si tratta solamente di identita di strudtuinfatti il contenuto € diverso. Anzi la
stessa vivificazione della nostra conoscenza di fautto dell'accettazione, e percio
della vivificazione, della parola del Signore. &tta cioe, per essere vivificati nella
conoscenza di Dio, dell’accettazione di quanto daofa del Signore afferma su Dio
Padre, su Gesu, e sulla presenza reale di Cristiogh nella Eucaristia. Anzi, non
accettare tale testimonianza della parola del $ggréoun recare « oltraggio allo Spirito
della grazia » un oltraggiare lo stesso Spirit@ loh ispirato la stessa Scrittura.

Qui abbiamo parlato di conoscenza di Diig kuomo ha in quanto partecipa della
conoscenza che lo Spirito stesso ha del Padre Eigled. Infatti sia il Padre, che |l
Figlio non possono essevesti se non nello Spirito. Ma una certa conoscet@&pinto
ce la da mediante quella che Francesco chiamarinesti, la ‘illuminazione’. Quale
rapporto c’e tra la conoscenza di Dio e lillumicez che, in Francesco, provengono
dallo stesso Spirito? Si tratta in entrambi i cdsiconoscenza. Tuttavia ci sembra che
gli scritti di san Francesco sottolineino una celiteersita proprio per quanto riguarda
'oggetto conosciuto. La conoscenza per fede cluwigme dallo Spirito, ci apre lo
sguardo su Dio stesso, sulle verita della fede gdabmuesto € quanto appare dai testi
esaminati in questo capitolo), mentre la ‘illumiee’ ci sembra maggiormente
orientata alla conoscenza del cammino della saledizcio che € gradito a Dio, di cio
che ¢ la volonta di Dio.

In ultimo ci piace sottolineare anche coaiesia, nei testi riportati in questo
capitolo, una forte insistenza da parte di Frarcesa riaffermare il principio che le
cose della fede non possono essere affrontate ecpnetese della conoscenza fisica.
Nella ricerca di un linguaggio appropriato, Framoeparla di ‘occhi corporei’ e ‘occhi
spiritual’, non per contrapporli, ma per dire @sguno dei suoi frati che tali occhi, o
meglio la conoscenza che da tali occhi deriva, hazonti diversi proprio perché
proviene da due sorgenti diverse: gli occhi depoovengono dal corpo, da cio che é
terreno, natura; gli occhi spirituali vengono déipirito. L'applicazione che Francesco
fa, in polemica con tutti gli eretici contemporaniche il ricevere il corpo e il sangue
del Signore diventa un fatto salvifico esclusivateeper coloro che al di la delle
apparenze del pane e del vino, scorgono con ghiiamlo Spirito, la verita del corpo e
sangue del Signore.
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CAP.V

IL CULTO NELLO SPIRITO DI VERITA

In questo capitoletto vogliamo presentaraltra attivita espressamente ricollegata
da Francesco allo Spirito Santo: si tratta delfeigeo della preghiera e devozione’ che
sgorga dalla presenza viva dello Spirito in noi.

Il materiale che gli scritti ci fornisconsul rapporto tra Spirito e preghiera-
devozione, non é abbondante, ma € indicativo e dedissima importanza in quanto
dallo Spirito di preghiera e devozione dipendeotiltflusso della vita di Dio in noi.

Quello che cercheremo di fare e raccoglierearie briciole che qua e la, in tal
senso, Francesco ha lasciato sparse nei suofiiscrit

Adorare Dio nello Spirito di Verita

Un primo testo lo abbiamo nella Regola hohata.

Nel cap. 22, Francesco, dopo aver esoriati@ti a fare del proprio cuore
un’abitazione e dimora alla Trinita, prosegue diten« e quando state pregando, dite:
Padre nostro che sei nei cieli. E adoriamo conecpoiro, perché € necessario pregare
sempre senza venir meno. Infatti il Padre vuoleat#ratori. Dio € Spirito, e coloro che
lo adorano, devono adorarlo in Spirito e verita ».

Anche nell2 Lett. Fed.Francesco esorta nello stesso seftsa: Amiamo quindi
Dio e adoriamolo con cuore puro e puramente, irggtt richiedendo questo sopra ogni
cosa, disse: i veri adoratori, adoreranno il Paui@pirito e verita®. Percio tutti quelli

che lo adoreranno, devono adorarlo nello Spiriteedita »*[« Et cum stabilitis ad orandum,
dicite: Pater noster, qui es in coelis. Et adoresws puro corde, quoniam oportet semper orare ret no
deficere. Nam Pater tales quaerit adoratores. t@pigst Deus, et eos qui adorant eum, in Spiritu et
veritate oportet adorare  Reg. 2226-32). La2 Lettera ai Fedelaggiunge: « Diligamus igitur Deum et
adoremus eum puro corde et pura mente, quia ipger amnia quaerens hoc dixit: veri adoratores
adorabunt Patrem in Spiritu et verita@v( 4, 23). Omnes enim qui adorant eum,Spiritu veritatis
oportet eum adorare. Et dicamus ei laudes et oiedidie ac nocte dicendo: Pater noster, qui eselisg
quia oportet nos semper orare et non deficelbeft. Fed4, 1-3).

Il brano della prima Regola é ripreso dtedlam daGv. 4, 23-24, ma non c'e
nessun elemento che ci permetta di capire il gmidassimilazione che Francesco
potrebbe averne fatto. Invece il bran®diettera ai Fedelaggiunge una sfumatura che
ci fa capire qualcosa di piu. Francesco, dopo aitato ad litteram nel primo versetto
Gv. 4, 23, aggiunge una sua spiegazione. Il seconsete, infatti, si presenta come
un commento che Francesco faGa. 4, 23: « percio tutti quelli che lo adoreranno,
devono adorarlo nello Spirito di verita ». Ma qaesspressione ‘Spirito li verita’ noi
non la troviamo piu irGv. 4, 23, ma in altre parti del Vangelo @v.. lo ‘Spirito di
veritd’ & lo Spirito Santo inviato dal Padre. Ergié lo Spirito di verita che abita nel
cuore dei fedeliGv. 15, 26), lo Spirito di verita che insegnera asttaini tutta la verita
(Gv. 16, 13) ad insegnare ai cristiani ad offrire uitacahe corrisponda alla rivelazione
di Gesu che e Veritd[AAVvV., Grande Commentariop3: 45; 63: 76-77] Ci0 vuol dire che
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Francesco mette il culto nuovo in stretta dipendedallo Spirito che e presente nel
cuore delluomo. Si tratta del culto nuovo che ggodall’essere noi creature rinate
nello Spirito.

Il Figlio e lo Spirito in azione di grazie al Padre

Un altro testo riguardante la preghieregliegato, da Francesco, in modo diverso,
allo Spirito Santo e quello di Regola23, 9-10. 12-15: « Padre Santo... poiché noi tutti
miseri e peccatori non siamo degni di nominartsupplichiamo umilmente affinché il
Signore nostro Gesu Cristo, tuo Figlio diletto,cun ti sei compiaciuto, assieme allo
Spirito Santo, renda grazie a te, come a te e pidwe, per tutti noi... e supplichiamo
umilmente Maria gloriosa e beatissima Madre, sefvargine, gli arcangeli, gli angeli,
gli apostoli, i patriarchi... e tutti i santi cheréno, saranno e sono, affinché... come a te
piace, per tutte le cose rendano grazie a Te, sonerm Dio, assieme al tuo Figlio
carissimo il Signore nostro Gesu Cristo e allo iBpiBanto Paraclito, per tutti i secoli

dei secoli » [1 Reg.23, 9-10. 15: «...Et quia omnes nos miseri et @@ces non sumus digni nominare te,
suppliciter exoramus, ut Dominus noster Jesus Cistigtilius tuus dilectus, in quo tibi bene complgauna cum
Spiritu Sancto Paraclito, gratias agat tibi, sitiitet ipsis placet, pro omnibus... ut, sicut t{Pater) placet, pro his
tibi gratias referant summo vero Deo, aeterno s, veum Filio tuo carissimo Domino nostro Jesu Ghret Spiritu
Sancto Paraclito in saecula saeculorum »].

In questi due brani si parla della preghidr ringraziamento. Francesco sente la
propria incapacita e indegnita: non puo esserettacaeDio Padre il ringraziamento di
una persona indegna. Ecco percio che Francesca pexghé siano lo stesso Signore
Gesu e lo Spirito Santo a ringraziare adeguatamieRtelre. Questi due testi mettono in
risalto come lo Spirito Santo sia unito a Gesu nmajraziamento. |l secondo brano
mette in risalto anche come tutta la Chiesa déb Gie unita a Gesu e allo Spirito Santo
nel ringraziamento al Padre. A capo di questo carato intorno al Padre per graziarlo,
c’é Gesu sommo Sacerdote e lo Spirito Santo.

E cosi che anche i religiosi vengono irserella lode perenne che tutta la
creazione rivolge in Gesu e nello Spirito Santdadre.

Spirito di preghiera e devozione

Abbiamo un altro testo negli scritti di Rcg@sco che ci presenta il fatto della
preghiera, di nuovo, collegato in qualche modo &arito del Signore.

Questo brano si trova in uno scritto legisb: « | frati ai quali il Signore ha dato
la grazia di lavorare, lavorino fedelmente e dewvmtate, in modo che, escluso I'ozio
nemico dell’anima, non spengano lo Spirito dellataarazione e devoziong Tess5,

17-19) cui debbono servire tutte le altre cose twadp»* [« Fratres illi, quibus gratiam dedit
Dominus laborandi, laborent fideliter et devote,qtiod, excluso otio animae inimicanctae orationis et devotionis
spiritum non extinguan(tl Tess5, 17-19) cui debent cetera temporalia servilkeR€g.5,2-3; cfr. anchéett. Ant.1-
3; Reg.
S’. Ch?ara,?, 2)].

In tale testo, Francesco sottolinea la s&ité di ricercare il rapporto con Dio
svolgendo anche il lavoro in funzione dello Spidigreghiera e di devozioAgsacco
della Stella aveva insistito molto su questo putapnto importante per la vita religiosa (cfPL 194)]. Gli

elementi da sottolineare in questo brano sono siivier primo luogo Francesco parla di
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non ‘spegnere’ lo Spirito di preghiera e di devoeoll testo scritturistico che soggiace
a questo verbo, e quello di Tess.5, 17-19 ove Paolo, appunto, in un contesto di
preghiera, esorta a ‘non spegnere lo Spirito’. Bleelo: « Gioite sempre; pregate senza
mai smettere; in ogni cosa rendete grazie, quessdtiie la volonta di Dio in Cristo
Gesu, per tutti voi. Non estinguete lo Spirito..Quli, in Paolo, si parla di Spirito Santo,
nel senso di non spegnere le manifestazioni dilpeeg che dallo Spirito provengono.
Paolo, come Francesco, unisce immediatamentevitattlla fonte da cui proviene tale
attivita: la preghiera e il fervore, allo Spirito.

Gli scritti di Francesco fanno notare dsrepericoli che tendono a distruggere
preghiera e raccoglimento. Francesco ci da quisggealazioni esplicite: il lavoro e lo
studio. Egli esorta i frati che lavoran® Regolab, 2-3) e i frati che studiant€tt. Ant.)

a stare bene attenti a mettere le loro attivitafunzione della preghiera e della
devozione.

Per quanto riguarda il rapporto tra Spigtpreghiera ci sembra utile sottolineare
che, come ir2 Lettera ai Fedeld, 1-3 (a proposito del culto nuovo « nello Spidella
verita ») Francesco mette anche qui in strettoodpppreghiera e Spirito Santo. Il testo
di 1 Tess.5, 17-19 da cui Francesco mutua il suo linguaggiofatto richiama
I'attenzione sul discorso paolino @al. 4, 6; eRom.8, 15 ove si dice che lo Spirito del
Figlio di Dio e effuso nei mostri cuori e grida ‘Bl, Padre’. ‘Abba’ e il termine intimo,
affettuoso con cui i Giudei indicavano il loro paderreno, termine che non avrebbero
mai usato per indicare il Padre celeSt®rs, Preghiera969-978]. E lo Spirito del Figlio di
Dio che in noi alimenta come un fuoco la vita degiriera. Francesco raccomanda ai
frati di non spegnere tali moti interiori di pregha.

Per quanto riguarda lo spirito di devozidaecosa ci si presenta piu complessa per
la difficolta di traduzione del termine ‘devotid\Noi abbiamo preferito mantenere il
termine ‘devozione’. Francesco qui e 'unico ludgaui utilizza tale termine e I'unico
aiuto nella comprensione del senso ci viene dalbgrhfie, in modo particolare le
prime, che, per la loro vicinanza a Francesco dicano meglio l'utilizzazione che

Francesco stesso faceva di tale termine. Riassumtatto in qualche esempio[sul
concetto di « devotio » nella storia della spitiitaacfr. AA.VV., Devotio, DSp702-727].

Il Celano, per es., dice che i frati « rr@ssavano quasi mai di pregare e lodare il
Signore; esaminando ogni loro azione, ringraziavaiwoper il bene fatto e piangevano
amaramente per le colpe e negligenze commesse.dQuaw nella preghiera non
avvertivano l'usuale dolcezzadvotionis solita pietaje si credevano abbandonati da
Dio » 8 [I ¢ 40, 9]. Qui il senso dato da tale testo al termine ‘devod quello di
‘dolcezza’ come percezione della presenza di Dionmnento della preghiera.

In un contesto simile al nostro dR2gola5, 2-3 € detto dal Celano: « Riguardo
poi a quelli che ci tengono a sentirsi lodare mitne retori che come predicatori, e che
parlano con discorsi leccati ma senza spirito, égaco non li amava molto. E affer-
mava che fanno una cattiva spartizione del temeghg danno tutto alla predicazione,
niente al raccoglimentalévotiq. In altre parole, lodava quel predicatore chel tagmto
si preoccupa di se stesso e si nutre personalrdetiéesapienza %ii c 164 13].

Cosi in altri passilevotioha il significato di ‘tenerezza’ per tutte le dra@ ° [
C 165, 13].

Si tratta spesso di ‘fervore’ che innalzarfeesco alle realta divirie[o Bm 4, 1] e
che permette a Francesco di « ruminare continuarent affettuoso amorel€votig
cid che aveva ascoltato con mente attentd [»1 BM 1, 10. E cosi che Francesco
preferisce « perdere la luce degli occhi, piuttaste soffocare il fervoredévotig dello
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Spirito frenando le lacrime, che mondano I'occhiteriore e lo rendono capace di
vedere Dio »*[5BM 8,13].

Dalle diverse accezioni che abbiamo potesaminare nei pochissimi esempi
riportati, nel terminalevotioci sono inclusi diversi elementi: c'e la ‘dolcezirderiore;
c’e il ‘raccoglimento’: c’e I' ‘amore affettuoso’arso le cose di Dio; c’e il ‘fervore’
interiore. Tutto questo contemporaneamente formalé&ozione’. Possiamo percio
mantenere il termine ‘devozione’ ma consapevoli digersi elementi inclusi in tale
termine.

Quali sono gli elementi che possiamo cogloa 2Regolab. 2-3?

1. In primo luogo la ‘devozione’ € ricoltg allo Spirito Santo: quindi si tratta di

una grazia“ [La liturgia parla spesso di « gratia devotioni¢DSp, Devotio,706). Francesco potrebbe avere
mutuato il termine « devotio » anche @anone Romanohe chiede a Dio di ricordarsi di tutti i preseatjuor tibi

fides cognita est et nota devotio 6l0€ di un effetto che la presenza dello Spiritodpice nel
cristiano.

2. Si tratta di una grazia collegata allari® di preghiera, sia nel senso di un
collegamento con lo Spirito Santo che dona la peggltome nei testi scritturistici di
Tessb5, 17-19;Gal 4, 6 ;Rom.8, 15; sia nel senso di un collegamento tra pegghiera
e propria e devozione. Cioe: il fatto che Francepedi, qui, di preghiera e di
devozione, dice in primo luogo l'unita della forfte Spirito Santo) da cui provengono
queste due grazie. In secondo luogo si tratta eigtazie collegate in qualche modo tra
di loro. Francesco non ci dice nulla, qui, sullazene tra preghiera e devozione.
Tuttavia cio che sappiamo dalla storia della gmafita ci aiuta ad inquadrare tali
elementi®® [Sulla « devotio » nel medioevo cfbSp, Devotio,710-714]. Al tempo di Francesco
I'accezione prevalente dievotioera quella che proveniva da san Bernardo e chie, pe
I'influsso dei cistercensi, si stava imponendodiigOrdini monastici: senza escludere le
altre sfumature, l'attenzione era messa soprattsitio fervore interiore dell’anima
inflammata dal fuoco della carita che spinge I'amimn ricercare momenti precisi di
preghiera. Come anche egregiamente esponeva ldasdep Vittorini, la devotio é
ordinata allaoratio * [ibid. 712-713] ed € impossibile giungere alla preghiera senza
conservare la devozione. Nel testo dél&egola5, di fatto Francesco esorta a non
spegnere la preghiera e la devozione che lo Stiseita in noi. Percio lo studio e il
lavoro devono essere ordinati in modo tale cheimgediscano all’anima di cogliere i
diversi moti dello Spirito.

3. C'e da sottolineare il verbo ‘estinguecbe richiama, di nuovo, come nel
capitolo sullaOratio, I'immagine del fuoco dello Spirito Santo, o andhexmagine
delle lampade che, per mancanza di olio, a cautaidsipienza delle vergini stolte, si
spengono in attesa dello spoddt.(25, 9). Comprendiamo meglio, ora cosa vuol dire
Francesco quando nellratio parla di essere « accesi dal fuoco dello Spiraot ».

Avere lo Spirito del Signore... pregarlo con cuptgo

Un ulteriore brano degli scritti di France<ci aiuta a capire un’altra direzione del
rapporto tra Spirito e preghiera.
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« Non si curino i frati che non sanno diidee, di impararle; ma attendano a cio che
devono desiderare sopra ogni cosa: avere lo Spildo Signore e la sua attivita
santificante: pregarlo sempre con cuore puro, edreawmilta, pazienza nelle
persecuzioni e nella malattia, ed amare coloro @hperseguitano, ci riprendono e
accusano, perché dice il Signore: Amate i vostmioee pregate per quelli che vi
perseguitano e vi calunnianblt; 5, 44). Beati coloro che sopportano persecuziane p
la giustizia, perché di essi € il regno dei cidli.(5, 10). Chi avra perseverato fino alla

fine, questi si salvera (Mt. 10, 22)* [« Et non curent (fratres) nescientes litterasrtits discere;
sed attendant quod super omnia desiderare delsygren Spiritum Domini et sanctam eius operationem,
orare semper ad eum puro corde, et habere humrilitapatientiam in persecutione et infirmitate, et
diligere eos qui nos persequuntur et reprehendumrguunt, quia dicit Dominus: Diligite inimicos
vestros et orate pro persequentibus et calumnisitios Mt. 5, 44). Beati qui persecutionem patiuntur
propter iustitiam, quoniam ipsorum est regnum caefo(Mt. 5, 10). Qui autem perseveraverit usque in
finem hic salvus erit »Mt. 10, 22;2 Reg.10, 9-15 (Cfr. anche IRegola di S. Chiaral0, 9-10: in cui
Chiara riporta le stesse parole, associandosipmbb@accupazione del suo Maestro. Cfr. Suor CH. A.
LAINATI, o.c.164).

Abbiamo gia avuto modo di analizzare taktd; qui da un punto di vista diverso,
vogliamo cogliere ulteriori insegnamenti.

Il contesto d2 RegolalO e quello del confronto tra le opere della cdfBal. 5,
19-21) e i frutti dello Spirito Gal. 5, 22-25) e questo gia permette di riagganciare |l
capitolo decimo dell2 Regola,al tema della vita penitenziale animata, volutane
visto in precedenza) dallo Spirito del Sign&n@1. Con, Lettura biblica della Regola francescana,
325-334].

Il testo d2 RegolalO, 11 aggiunge anche qualche ulteriore elemdéupo aver
esortato i frati affinché « attendano a cio cheodevdesiderare sopra ogni cosa: avere
lo Spirito del Signore e la sua attivita santifimam®, Francesco aggiunge, quasi come
spiegazione, qualche esempio dellattivita sargifte dello Spirito: « pregarlo con
cuore puro, avere umilta, pazienza nella persenezionella malattia, amare quelli che

Ci perseguitano, ci correggono e riprendono.!® [» Habere Spiritum Domini et sanctam eius
operationem, orare semper ad eum puro corde etréhdoenilitatem, patientiam in persecutione et infiate, et
diligere eos qui nos persequuntur et reprehenduwsnrgeiunt... »Z Reg. 1010-12). Questi ultimi due esempi (quello
dell'umilta e dellamore dei nemici) Francesco ilinisce anche nell@ Lett. Fed.sotto il progetto della vita
penitenziale].

Quello che a noi interessa sottolinearguasto momento, &€ che in questo brano
della Regola c’e, oltre all’esortazione a non desice altro all'infuori dello Spirito del
Signore, anche l'esortazione a invocarlo, comeaf&hiesa nella liturgia, con cuore
puro.

La sincerita di apertura verso lo Spiritel &ignore, deve cambiarsi in umile e
fiduciosa invocazione fatta allo Spirito del SigeoE proprio questa espressione che ci
dice come Francesco percepisca la presenza deitdoSfEgli la percepisce come
presenza Personale: nel momento in cui Francesgeosije allo Spirito Santo, sa di
rivolgersi a Dio Consolatore e Onnipotente, presem¢l cuore delluomo. E nel
momento della preghiera che misura la conceziote fede che uno possiede nello
Spirito Santo. Trovandosi questo brano in un tésgeslativo, scritto pochi anni prima
della morte, vuol dire che questo & quello che ¢gaco desidera lasciare in eredita ai
suoi frati® [Cfr. anche I'episodio accaduto a Francesco nelapsadica davanti al Papa,lif BM 7.

Conclusione
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In questo breve capitoletto abbiamo cerchateedere quanto Francesco dice sul
rapporto tra vita di preghiera e Spirito Santordrt esaminati corrispondono a tutto un
disegno percepito da Francesco.

L’invocazione umile allo Spirito di Dio, wBnta un segno della concezione che
Francesco ha dello Spirito Santo: € un amico, Wit@sun consolatore che non va
ricercato lontano, ma € inabitante nel nostro culreui ci si puo rivolgere con fiducia.
Anzi, proprio dallo Spirito di verita presente iminscaturisce il culto nuovo del
cristiano rinnovato. E per la presenza dello Spaite ci unisce a Gesu, che ci si puod
rivolgere a Dio come Padre: inseriti nelleternogrnaziamento e adorazione che |l
Figlio e lo Spirito rivolgono al Padre nell’'etertiturgia celeste. Questi momenti di
inserimento nella vita trinitaria vanno ricercaticaratamente dai frati. Anzi, lo stesso
Spirito li dispensa equipaggiando il cristiano dallevozione e della preghiera vera e
propria. « Non estinguere lo Spirito della santazmme e devozione », sforzarsi
nell'applicazione di tali esercizi che provengorall@ Spirito, significa, per Francesco,
garantire nei frati la libera circolazione del Bosdella vita di Dio.

CAP. VI

LO SPIRITO NELLA VITA DI SAN FRANCESCO:
LA TESTIMONIANZA DELLE BIOGRAFIE

Non sarebbe completa questa seconda pariersaggiungessimo qualche parola
su quello che le biografie primitive presentano edmutto della presenza dello Spirito
Santo nella vita di san Francesco.

Fino a questo momento ci siamo limitatiwdere lattivita dello Spirito partendo
esclusivamente dagli scritti di Francesco e lasmawolutamente in disparte le
biografie.

| motivi di tale esclusione, si riduconodae: in primo luogo, c’e il fatto che
quando le biografie parlano di presenza dello 8piHanto nella vita di Francesco,
risentono forzosamente delle pneumatologie pragiiriéiascun biografo e non é facile
capire il confine tra il pensiero dei biografi g@énsiero di Francesco.

L’altro motivo é intrinseco al materialesso che le biografie ci presentano sullo
Spirito Santo: eccettuato il brano ldliCelano 193 (che esamineremo a parte), non ci
dicono niente di cid che Francesco pensa delldat§@anto. Eppure tutte le biografie

163



164AssisiOFM.it— Cultura - Download

primitive attribuiscono allo Spirito Santo una garpreponderante nella vita di
Francesco, e a questo, come abbiamo visto, fantiscaina grande ricchezza di
materiale anche negli scritti di san Francescamsi#sso tema.

C’e qualche rapporto tra la testimonianea lwografi e quanto Francesco dice
sullo Spirito Santo?

A noi sembra che al di sopra di tutto ain dato incontestabile: Francesco ai suoi
frati ha parlato diffusamene dello Spirito Santagrattutto con insegnamento orale.

Infatti, se nei pochi scritti di Francestoviamo tanto materiale riguardante lo
Spirito Santo, e lecito pensare che tale matesatéto non vada isolato da tutta una
serie di insegnamenti orali, almeno occasionakrdincesco sullo stesso tema. Questo e
tanto piu vero se pensiamo che la maggior parten@dériale scritto da Francesco su
tale argomento lo troviamo inserito in brani che pelonta esplicita di Francesco
prolungano la sua predicazione orale (pedsttera ai Fedelile Laudi ecc.): cio vuol
dire che Francesco abitualmente parlava dello tBpiFlossiamo percio parlare di due
fonti: 'una scritta (gli scritti del serafico Pajre l'altra orale.

Di quest’ultima rimane una certa eco nélilegrafie: si tratta di un’eco che, pur
mescolandosi con la preparazione teologica e @tudei biografi, rimarrebbe senza
senso se non partisse, in qualche modo, da unnasento iniziale chiaro, impartito da
Francesco sulla funzione dello Spirito Santo natia cristiana.

Ma oltre allinsegnamento di Francesco, leévita stessa del serafico Padre: la
prima generazione di frati, stando a contatto camanéesco, ha assistito ad
un’invidiabile esperienza di disponibilita allo 8, e tutti hanno potuto vedere cosa
veramente puo fare lo Spirito del Signore.

Orbene l'aver partecipato alle manifestazidello Spirito lascia un segno nel
cuore di chi é aperto alla fede e tale segno davertitiave di interpretazione nei
fenomeni della vita del serafico Padre.

Vogliamo sottolineare un altro elemento.

Francesco ci € presentato dai biografi capieno dei doni che provengono dallo
Spirito. Qual’é 'uso che e necessario fare di tldni? C’e negli scritti di Francesco
gualche insegnamento sull’utilizzazione dei doni&ignore?

Con sorpresa scopriamo che sia gli scdiie le biografie ci presentano un
materiale incomparabile come quantita e qualitt@me accogliere, conservare e far
fruttificare i doni del Signore.

In questo capitolo ci proponiamo di sirgeéire e il materiale che le biografie ci
presentano sulla presenza dello Spirito Santo nébadi Francesco, e I'insegnamento
di Francesco sull'utilizzazione dei doni.

Art. primo: LA TESTIMONIANZA DELLE BIOGRAFIE
Riuniamo in questo primo articolo, le taginianze delle biografie su cio che lo

Spirito produce in Francesco, distribuendo il materintorno a tre temi chiave
strettamente collegati tra di loro.
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1. Lo Spirito Santo ricolma Francesco deiisloni e mediante tali doni costruisce
in lui l'intima personalita cristiana.

2. Lo Spirito Santo ricolma Francesco denidparticolari per una speciale
missione nella Chiesa.

3. Lo Spirito Santo ricolma Francesco danidhecessari per la fondazione ed il
governo della famiglia francescana.

1. Lo Spirito costruisce la personalita di Francesco

Diciamo subito che tale suddivisione dekamnale serve solamente allo scopo di
semplificare I'esposizione stessa della materia,neléa realtd € per noi uomini ben
difficile distinguere la parte che un dono delloirBp avra nella costruzione della
personalita cristiana, dalla parte che avra neldrazione, per es., della comunita.

Certamente esistono orientamenti generaltuni doni sono maggiormente
orientati verso [l'apertura dell'individuo su Dio;ltra orientano maggiormente
l'individuo verso gli altri, ed altri ancora mirana fare acquisire all'individuo una
limpida e serena introspezione su se stessi. Meffgliti diretti ed indiretti spesso sono
conosciuti solamente dallo Spirito che infonde gesamente la sua grazia nel nostro
cuore.

| biografi, in primo luogo, ci presentanoafcesco come un uomo ripieno di
Spirito Santo. Anche se spesso attribuiscono a(88aza ulteriore specificazione) cio
che Francesco e, fa e dice, tuttavia conoscenddocBgirito Santo & santificatore, i
biografi in genere attribuiscono proprio alla terRersona della Trinita, le
trasformazioni che avvengono nella vita di Francégac 26;I11 C 3; 40; 48;3 BM6;4 BM 4;

1 AP8;8 LTS25;10 LTS36;13LTS54;C A7;C A20;C A28;C A62;.C A69 ect

La natura stessa che Francesco ha eredigagua indole, il suo carattere sono
dono di Dio? [1 Bm2; 1 BM 1; 1 LTS 2-3]. Tuttavia « adolescente e involto nelle
preoccupazioni terrene, non conosceva il mistela daiamata celeste, finché scese su
di lui la mano del Signore ed egli fu purificatd nerpo da una malattia grave e lunga e
fu reso capace di recepire nell'anima l'illuminamadello Spirito Santo 3{1 BM2; 1 Bm
2].

Come Bonaventura, cosi anche Giuliano da&aSpicron. 7, 10] attribuisce la
conversione di Francesco ad una infusione sped&la grazia di Dio.

Non solamente il momento di conversione, anahe il cammino anteriore e
posteriore ai gesti risolutivi di Francesco, e gtiddallo Spirito Santo: « E da quell’'ora
Francesco smise di adorare se stesso, e perser@avascino le cose che prima amava.
I mutamento pero non era totale, perché il suoreuestava ancora attaccato alle
suggestioni mondane. Ma svincolandosi man mana dalberficialita, si appassionava
a custodire Cristo nell'intimo del cuore; e nascamib allo sguardo degli illusi la perla
evangelica che intendeva avere, spesso e quasgmgno Si immergeva segretamente
nell'orazione. Vi si sentiva attirato dall'irromperdi quella misteriosa dolcezza che
penetrandogli sovente nell'anima, lo sospingeva pieghiera perfino quando stava in
piazza o in altri luoghi pubblici... %{3 LTs8]. Qui abbiamo la descrizione dell'infusione
dello Spirito di preghiera. E lo Spirito Santo grega nel cuore di Francesco e lo attrae
alla preghiera mediante quei momenti, frequentissihndolcezza interiore che invitano
Francesco alla contemplazione. L'infusione dellgprera € il primo e piu importante
dono, perché aprendo la nostra comunione con Riongtte allo Spirito di santificarci
proprio in virtu di questa comunione. | biografiestano che questo dono era frequen-
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tissimo in Francesco ed é proseguito, sempre paingo e santificatore, per tutta la sua
vita.

Molti chiamano tale dono « visita dello Bpi Santo ># [l C 9]; € per poter cogliere
e realizzare tali visite che Francesco si ritiralmeschi’ [ibideni. I| Celano aggiunge: «
Infatti la dolcezza infusa e soave... che aveva &eintise medesimo spirare dal cielo,
lo costringeva a distaccarsi del tutto da se stesspando era cosi pieno di gioia, Si
struggeva in tutti i modi. Quest'uomo... avevaéna Spirito di Dio »[i c 92].

Anche la preghiera e i canti in lingue trano nella preghiera che lo Spirito crea
in Francesco: « A volte si comportava cosi. Qudadiolcissima melodia dello Spirito
gli ferveva nel petto, si manifestava all’esternoncparole francesi, e la vena
dell'ispirazione divina, che il suo orecchio pensgpfurtivamente, traboccava in giubilo
alla maniera giullaresca. Talora — come ho visto caniei occhi — raccoglieva un
legno da terra, e mentre lo teneva sul braccistsicon la destra prendeva un archetto
tenuto curvo da un filo e ve lo passava sopra apegmandosi con movimenti adatti,
come fosse una viella, e cantava in francese ladigldSignore. Bene spesso tutta questa
esultanza terminava in lacrime ed il giubilo singperava in compianto della passione
del Signore. Poi il Santo, in preda a continui @yorgati sospiri ed a rinnovati gemiti,
dimentico di cio che aveva in mano, rimaneva pmtasso il cielo » [l ¢ 127; cfr. 2BM 5;
| C 16;9 LTS33]. Francesco « ...si sforzava, pregando senza iniengizdi mantenere lo
spirito alla presenza di Dio, per non rimanere @rdella consolazione del diletto...
molte volte veniva investito da un tale eccessdesozione che, rapito al di sopra di se
stesso e oltrepassando i limiti della sensibilithana, ignorava totalmente quanto
avveniva al di fuori, intorno a lui *%[4 Bm1].

In questa atmosfera di preghiera e di fervo Spirito Santo infonde in lui il gusto

delle cose di Dio con il conseguente Spirito diifgmzal![3 LTss; 5BM 8]. I| Celano dice:
« Cosi dunque preparato il beato servo dell’Altissie confermato dallo Spirito Santo,
poiché era giunto il tempo stabilito, assecondilice momento dell’anima, per cui,
calpestate le vanita del mondo, corre verso i bagliori... ». « Prima era abituato ad
avere in orrore i lebbrosi piu che ogni altra catedi uomini, ma quando I'effusione
della grazia divenne in lui piu copiosa... perfiper eccesso di fervore inaudito si
precipita a baciare le piaghe incancrenite; ponessi la sua bocca sulla polvere,
saziandosi di obbrobri, per ottenere in pacificeggsso il dominio di sé $ Bm8).

Lo Spirito lo purifica anche interiormentmncedendo a Francesco il dono delle
lacrime*2[1 cL 8;3 BM3; 5BM 8; Il C 127] fino a renderlo puro: « si senti invadere da una
singolare esuberante letizia e si senti garantiectatte le colpe gli erano state rimesse
pienamente... Rapito percio al di fuori di sé altaente assorbito in una luce vivifi-
cante, luminosamente vide gli avvenimenti futum clyguardavano lui e i suoi frati 2 (
BM 3).

In tutto litinerario interiore e Dio stesa guidare Francesco. « Soltanto con Dio Si
consigliava nei suoi santi proponimenti: chiedewa devozione a Dio eterno e vero di
dirigere i suoi passi e di insegnargli a fare la salonta »*[I c 6; cfr.2 AP 10]. « Veniva
spesso visitato e ammaestrato dallo Spirito Santaie 9). « Ma un giorno, dopo che
ebbe invocato con tutto il cuore la misericordiairth, gli fu mostrato da Dio come
doveva comportarsi. E da quel punto fu ripiencadtd® gaudio da non sapersi contenere
per la gioia e da lasciare giungere pur nolentajaipe cosa agli orecchi degli uomini...
»®[1C7;1C 26].
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Anche la sicurezza interiore con cui loripifortifica Francesco €& notata dai
biografi e Francesco timido e nascosto « infiammd#o questo fuoco, fini con
abbandonare il suo rifugio ed esporsi agli insdii persecutori »; « tutto felice e
contento... incomincio ad attraversare piazze adstrelevando lodi al Signore con
I'anima inebriata... € non badando agli schermidexa con fervore grazie a Dio ».

Questa gioia, che é frutto della vittoniase stessi, € la caratteristica costante della
vita di Francesco: la troviamo dall'inizio dellaroersione di Francesco, fino alla sua
morte come purissimo frutto dello Spirito[c A64; 97]. E la sicurezza del fatto che tutto

proviene dal Signore, anche la malattia, che r@mieso Francescd [C A21; 43; C 107;
14 BM2].

| biografi attribuiscono allo Spirito ancleprofonda somiglianza a Cristo che lo
Spirito va creando in Frances€ai c 46) mediante quell'ardore interiotg13 Bm3] che lo
rapisce continuamente in estdsii6 LTse9] per la visione del Serafin® [I c 94] e
I'impressione delle sacre stimmafg13 Bm 1-3]. E lo stesso ardore che lo spinge alla
ricerca del martirio per morire come Ge&8[ic 55;1 C 56;3 BM9].

Anche la profonda conoscenza biblica da cui praviannestimabile sapienzgi c
89] e la profonda teologia di Francesco, € frutto ladopdell'infusione del dono
dell'intelligenza delle stesse scritture che lorpiSanto abbondantemente riversa su
Francesca® [SP53; C A 38; Il C 102-103-104-105] tanto da far attestare a Bonaventura che «
non deve fare meraviglia che il Santo abbia ricevdd Dio lintelligenza delle Sacre
Scritture, perché, da perfetto imitatore di Cristgli ne portava impressa nelle sue
opere la verita e, per la totale unzione delloifpaveva stabilmente nel cuore lo stesso
Ispiratore delle Scritture®;{11 Bm2].

La luce interiore Francesco la attinge tthreente dal Signore, e, come nella
Scrittura, cosi in tutte le altre cose, egli viatucato esclusivamente da Dio, come
Francesco conferma nei suo testamento e come ¢gafi®? [3 BM 2; 8 LTS26; 1 C 17]
sottolineano abbondantemente.

Allo Spirito Santo, viene attribuita anchee meravigliosa armonia e sintonia
esistente tra Francesco e la creazione. FranceBaongo rinnovato dallo Spirito nel
perfetto equilibrio adamitico con la creazione: extamente, nel suo servo Francesco,
era presente quello Spirito del Signore che lo awavto e lo stesso Cristo, potenza e
sapienza di Dio: per la potenza e la grazia di u8girito, non soltanto gli venivano
manifestate le cose incerte ed occulte, ma anahebbkedivano le creature di questo
mondo »?[5Bm1-6. Il fuoco che non lo brucia; l'acqua tramutata imaoji la
sorgente di acqua che scorre dove prima c’eratesaibarca che cammina da sola; la
grandine che si allontana: sono segno di questmraanTutta la creazione sembra
obbedire a Francesco, e Francesco va verso lai@neazimpido per la pienezza di
santita dell'uomo nuovo. A Bevagna saluta gli ukcogthe gli sono venuti incontro
numerosi e festosi « mentre stava ad osservarlocohio pio, fu investito dallo Spirito
del Signore, corse veloce verso quel luogo, liteéalivacemente e impose silenzio,
perché potessero ascoltare con attenzione la pdirble »[5Bm6; 1 C 58-60;3 BM6]. «
Tutta la macchina del mondo sembra obbedire a 'goest santo e penitente®>5 BM
12 « e non solo le creature obbedivano ormai ai cdehiservo di Dio, ma anche il
Creatore, con la sua Provvidenza, accondiscendmauandue ai desideri di lui %[5 BM
11; cfr.ll C 126.

Ugualmente allo Spirito Santo, le biograditribuiscono il grande equilibrio e la
discrezione di cui era dotato France¥gqa A2;C A1;11 C 22;11 C 129; 5BM 7; 1l C 21;14
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LTS59 come anche le grandi capacita di Francesco diaada tutte le situazioffi[C A
77;C A106.

Possiamo in sintesi concludere dicendo «<lveramente il Signore era col beato
Francesco, dovunque andasse, allietandolo conarngli e incoraggiandolo con i
benefici »*[I C 33; « certamentel suo servo Francesco, era presente lo Spirito
del Signore che lo aveva unto ».

E Francesco, da parte sua, « era molto atterdadalina ispirazione. Se gli veniva la
seguiva; e, sino a quando il Signore gliela conecadee godeva tutta la dolcezza. Se si
trovava in cammino e avvertiva il sopraggiungeregukste ispirazioni dello Spirito... »
%110 BM 3 Si arrestava perché bisogna ricercare in primgduo Spirito del Signor& 2
Reg.10].

Fu cosi che lo Spirito Santo prepard Francescauparmissione speciale: lo preparo
accuratamente, lo forgio in modo adeguato: « preteeranzitutto dalla grazia
soprannaturale, arricchito poi per i meriti delle roiche virtu, ripieno anche di Spi-
rito profetico e deputato all’'ufficio degli Angetuitto acceso di serafico ardore e portato
in alto su un carro di fuoco, come un gerarchicg.pud a ragione dire che egli sia
venuto sulla terra con lo Spirito e la virtu di&li ne € conferma, con la sua verita in-
contestabile, la testimonianza di quel sigillo glemmate) che lo rese simile al Dio
vivente, cioe a Cristo crocifisso. Sigillo che fugresso nel suo corpo non dall'opera
della natura o dall’abilita di un artefice, ma pasto dalla potenza meravigliosa dello
Spirito del Dio vivo » * [BM proem. 1-2 E Francesco, consapevole man mano della
missione cui il Signore lo ha chiamato fin da «igizi della sua nuova vita, con l'aiuto

di Dio, da sapiente edificatore, mise le fondamelnte stesso sopra salda roccia, vale a
dire sulla profonda umilta e poverta del Figlidddo... »* [sp44].

2.1 doni dello Spirito per una speciale missione daicesco nella Chiesa

Le biografie, oltre a sottolineare la proda somiglianza con Gesu Cristo, che la
gente scorge in Francesco, sottolineano la somigdiali Francesco con gli apostoli. «
Infatti in mezzo all'avvilimento, non di pochi, ngenerale, in cui era caduta la dottrina
evangelica, a motivo dei costumi di coloro chengegnavano, la Provvidenza di Dio
mando nel mondo questo uomo, perché, come gli @lpdsisse testimone della verita
davanti a tutti gli uomini. E realmente egli dimmaston chiarezza, mediante la parola e
I'esempio, quanto fosse stolta la sapienza terreria,breve, sotto la guida di Cristo,
trascind gli uomini, mediante la stoltezza delladicazione, all’autentica sapienza
divina. Simile a un fiume del Paradiso, il nuovaegelista di questo ultimo tempo, ha
diffuso con amorosa cura le acque del Vangelo Ipeondo intero e con le opere ha
additato la via e la vera dottrina del Figlio doDs*[I ¢ 89-90].

Il Signore stesso lo guida in questo, per carismatica: « si senti spinto dallo
Spirito Santo » ad entrare nella chiesetta di SniBao e mentre pregava davanti al
crocifisso: « fu ricolmato da non poca dolcezzamsolazione... udi con le orecchie del
corpo in modo mirabile una voce che proveniva daltae che per tre volte gli disse:
“Francesco, va, ripara la mia casa che, come vadn rovina™°[1 Bm5].

| contemporanei di Francesco rimangono @sgionati soprattutto dall’efficacia
della sua predicazione. Francesco era un uomoaitevp « per I'abbondanza del cuore
e traboccava fuori quella fonte di illuminato amohe lo riempiva dentro $[i C 115].
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« Girava dunque per citta e villaggi ilttssimo soldato di Cristo annunziando non
con gli accorgimenti dell'umano sapere, ma conalgienza e la virtu dello Spirito, il
regno di Dio, predicando la pace, insegnando ladela salvezza e la penitenza in
remissione dei peccati“®{J c 36; cfr4 BM5].

« Poi con grande fervore di spirito e akzga di mente, comincio a predicare a
tutti la penitenza, con parlare semplice ma conreunagnifico, edificando i suoi
uditori. Era la sua parola
come fuoco ardente, che penetrava nel profondowtek destando 'ammirazione di
tutti... »*[1 c23].

« Finalmente, subito dopo la conversionsgn€esco tutto acceso dalla forza
flammeggiante dello Spirito di Cristo, comincioyme un altro Elia, a farsi appassionato
predicatore della verita; comincio ad avviare ai@lla giustizia perfetta... Non erano, i
suoi, discorsi vani o degni di riso: erano pienlladdorza dello Spirito Santo... e
piegavano con la loro forza e la loro efficaciarlante degli ostinati %[2 BM 2, 8 LTS25].
Dopo il riconoscimento di tale carisma da partepidgda e dopo il mandato specifico di
predicazione da parte dello stesso pontefiges LTS54; 1 C 33], prosegue ancora con
maggiore fervore la sua opera di evangelizzazi®nedica a tutto il popol® [i1 c 37).
Predica davanti al papa. Anzi il cardinale di Oglafece imparare a memoria un
discorso da fare davanti al papa in difesa del auwdine francescano, ma Francesco si
ingarbuglio davanti al sacro collegio riunito eoadl « confessato questo con umilta,
Francesco chiese grazia allo Spirito Santo e sudmtoinciarono ad affluire alle sue
labbra parole tanto efficaci... Cosi si vide chiagate che non parlava lui, ma lo Spirito
del Signore »7[12 BM7; cfr. anche 7 C 73t C 25;16 LTS64].

E il desiderio di salvare le anime che pinge a predicare. E il desiderio di fare
qualcosa per il Signore che & morto per noi, a eretinel suo cuore la sete
dell’annuncio della salvezZg) c 55-64].

Ed e 'amore di Cristo che lo spinge a prack ai mussulmani. Francesco predica
davanti al Sultano in fervore di spiritt c 55; 5BM 7; 9BM 8] sperando di morire matrtire
per il Signore: Francesco apre cosi una porta nal@aChiesa, la porta delle missioni
tra gli infedeli, porta rimasta chiusa per moltisssecoli.

Quella di Francesco, all'interno ed all&gb della Chiesa, non € una predicazione
apocalittica, ma e tutta pace e convinzione: « aqrkdicando la divina parola a molte
migliaia di
persone, come Spesso avveniva, restava tranquilicueo come se parlasse con un
amico intimo... predicava per una sola personaladatiligenza che avrebbe usato per
una moltitudine...’ [I ¢ 72]; « predicava con uguale giocondita di spiritoaianolti che
ai pochi uditori »*[12 BM8|.

| biografi notano che la predicazione darkresco si effettuava con I'unzione dello
Spirito Santo e percio era efficace. Ma l'efficadsedeva anche nel fatto che quella di
Francesco era una parola accompagnata dai selgaipetenza dello Spirito mediante i
prodigi accompagnava e confermava la predicaziofReathcesco # [12 BM8].

| biografi riportano numerosissime testinamze di guarigioni, esorcismi e prodigi
di vario generé® [I C 63-70;4 BM 8; 2Bm 7; 5Bm 7. 8. 91.Anzi i prodigi proseguono infiniti
anche oltre la tomba. Al momento stesso della mlortetesso corpo di Francesco si
trasforma* 1 ¢ 11] e inizia nel suo nome quella lunga serie di prodagcolti dal Celano
511 C] in un apposito ‘trattato dei miracoli’.
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Possiamo concludere dicendo che « tramm@adesco si sono rinnovati gli antichi
miracoli quando nel deserto di questo mondo €& gietatata una vite feconda, che
produce, mediante un modo di vita nuovo, ma fedgle antichi, fiori profumati di
sante virtu e stende ovungue i tralci della sasligione >»*[i1 c 89].

3. Lo Spirito Santo ricolma Francesco dei doni rsseei per la fondazione ed |l
governo della famiglia francescana

Come un miracolo a parte, ma strettameoitegato alla sua predicazione, appare,
agli occhi dei biografi la fondazione dell’Ordineidrati minori, di quello delle clarisse
e del terz’Ordine francescano.

« Il primo dei prodigi fu questo: il sorgedell’Ordine, la fecondita della sterile, la
generazione di molta e varia gent& i c 1).

Le biografie attribuiscono allo Spirito $aiispirazione nella mente di Francesco
della fondazione dell’Ordin& [l C 158;1I C 204;1 C 18]. Anche la conduzione, sofferta, ma
piena di saggezza, di questa famiglia, viene aitaballo Spirito Santo il quale
equipaggia Francesco di tutti i doni necessarilggmmpimento dell’'opera iniziata.

In primo luogo i biografi notano che e IpiBo Santo stesso a mandare a
Francesco i frati, concedendo loro la vocaziSimesm 4. 5]. Francesco stesso risulta, per
la luce dello Spirito Santo, profondo conoscitoegldanimi. Tale dono gli sara molto
utile per il discernimento delle vocazioni che aggtano all’Ordiné°[il c 40;Cc A20;C A28;

C A62;SP24]. Questa capacita di leggere dentro e costantiifiarla vita e Francesco se
ne serve per smascherare la falsa vita religiosa,volte le stravaganze di chi viene
considerato tra i frati come uomo spirituéi@i c 28; 5BM 4; 11 BM 10-14; CA 30; CA 91].
Ugualmente se ne serve per fare del bene ai samiifituendo e prevenendo le loro
necessit& [Il C 49. 50;ll C 54;C A7;11 BM4. 5. 6;4 BM4; 4Bm6; 11 BM8-9;C A31]. « molto spesso

I frati avevano avuto prove chiare che al Padrdissimo non rimanevano occulti i
segreti del loro cuore. Oh quante volte senza @tima gliene riferisse, ma solo per
rivelazione dello Spirito Santo, conobbe le azidwi frati lontani, penetro i segreti dei
cuori e lesse nelle coscienze. Oh, quanti ammosibgno, indicando cosa dovessero
fare e che invece evitare. Oh, di quanti che sevado al presente vivere bene, predisse
la futura rovina e per contro, di quanti preannangzhe, posto fine alla iniquita,
avrebbero ricevuto la grazia della salvez#ai s 48; cfr.| C 47;2 Bme].

Francesco, per la luce dello Spirito Saobmosce, in spirito le cose che succedono
8 [CcA59] e puo intervenire per consolare i suoi ffagic 46] 0 le persone che parlano con
lui. La sua presenza e consolatrice come la prasagelio Spiritd®[i ¢ 101].

Le biografie sottolineano che lo Spiritsm&aaveva infuso nel suo cuore un amore
squisito per i suoi frati. « La fonte della miserdia aveva riversato nel servo del
Signore anche una dolce compassione, con tale dbbpa e pienezza che egli, nel
sollevare le miserie delle persone miserevoli, y@portare in sé un cuore di madre. Gl
era connaturale anche la clemenza, che la pigtaigto, infusa dall’alto, raddoppiava »
% 13 Bm 7]. In modo particolare prediligeva i frati ammalé&tin c 176-177]. E non solo
amava i frati, ma tutti i pove¥i[sP33;C A52. 54. 56].

Buona parte delle energie di Francescooesprse per la formazione dei frati c
26]. Francesco appare dotato del carisma dell’educatoesaminava attentamente la
condotta di ognuno, santamente curioso di conodoespirito dei sudditi; e non la-
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sciava mai impunite le minime colpe volontarie. pama prendeva di mira i difetti
dell'intimo spirito, poi giudicava gli esterioriimovendo infine tutte le occasioni che di
solito conducono al peccatdpi c 51; cfr.I C 42]; insegnava la via delle virféij c 38-39; IC
19-20]. Insegnava a pregare ai fréfi c 45;4 BM 3J; insegnava loro la mortificazione e la
custodia dei sengif c 43]; riprendeva ed ammoniva « benevolmente, con buosose®

[8 AP 38]. Sempre intercedeva presso il Signore per i s@i‘f (1 Cc 174]. « In quello
stesso periodo, quando viveva con il primo grupeo fdatelli, il suo spirito era
meravigliosamente duttile %[cA 4]; e lasciandosi guidare dal Signore provvide alia s
famiglia mediante la stesura di una Regblac 32] che sottopose al discernimento e
all'approvazione del pap&12LTs46;38M 8] € Francesco « soleva dire con grande fervore,
di non avervi inserito nulla di propria iniziativena di aver fatto scrivere soltanto cio
che gli era stato rivelato®[4 Bm11]. La codificazione della Regola € molto importante
per Francesco, che non la considera tanto sopdtto giuridico: vi vede, infatti, una
strada che lo Spirito apre nella Chiesa per predfrutti di santita come di fatto av-
venne. Francesco si trovo presto in compagniarti she gli confermavano la santita
della Regol&![I c 48 ;1 C 102;I C 18;1 C 24-25..].

Se noi ci domandiamo con quali mezzi Fraoce costruisse la famiglia
francescana, troviamo che le biografie ci presentam Francesco che utilizza i doni
carismatici che lo Spirito gli ha concesso a taleps. La vita di Francesco e della
primitiva comunita viene guidata dallo Spirito Sarthe mediante sogni e visioni
scandisce tutti i punti nevralgici del nuovo cammin

Le biografie ci presentano spesso lo Sp&ianto che viene in aiuto a Francesco
mediante sogni e visioni e concede a Francesagtkainterpretazione (a volte sofferta)
di tali sogni. Bonaventura[sm, Miracoli, I, 1] riunisce sette apparizioni del Crocifisso in
sette importanti momenti. La stessa vocazione viatia capire a Francesco mediante
dei sogni®[1 AP 5.6;1 Bm3; 1 BM 3; 2 LTS6; 2 LTS5]. Cosi anche le preoccupazioni di
Francesco per I'Ordine si trasformano in sogniwilo Spirito Santo stesso gli da la
chiave di interpretaziori€fi ¢ 24;16 LTs63]. Lo Spirito attraverso un sogno gli suggerisce
che é il momento di scrivere la Reg&lg Bm11;11 € 209], gli suggerisce cosa dire al papa
%11 ¢ 33). Anzi lo Spirito Santo stesso avvisa il papa inrebghe sarebbe giunto tra
breve Francescd [12 LTs51). Certamente le visioni ed i sogni Francesco tendeva
tenerseli per sé; ma siccome riguardavano, speE€sdine, era costretto a sottoporli al
discernimento dei suoi compagdhii ¢ 209]. Tali sogni e visioni in cui lo Spirito Santo
proiettava spesso il futuro dell’Ordine, beneficavda famiglia francescana la quale si
sentiva per questo consolata e guidata dallo Spilel Signore e veniva stimolata ad
essere migliore. E il caso della visione, per @slla donna fatta di metalli preziosi, ma
ricoperta di un povero mantel®[i c s2]. Tale visione doveva essere ancora viva al
tempo in cui fu redattd C, dal momento che il Celano dice: « Sebbene maltidiano
interpretata a loro modo, credo si possa acceanza errore l'interpretazione del
predetto frate Pacifico, cui fu suggerita dallorBpiSanto proprio mentre ne udiva la
narrazione... tuttavia molti, pieni dallo Spiritviho, vedono nella donna, come Sposa
del Padre (Francesco), la santa Poverta... Ma ichiéessca al Padre (Francesco) e
evidente soprattutto dal fatto che (Francesco)vudie assolutamente interpretarla, per
non peccare di vana gloria. Mentre, se andass#aitd|'Ordine, non l'avrebbe passato
sotto silenzio »°[i c 82].

Alla edificazione della famiglia francesea@ destinato anche lo spirito profetico
di cui fu reso partecipe Francesep c 27;11 BM3]. Tale spirito profetico e attribuito allo
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Spirito Santd?[c A70;4 AP 18]. Le biografie presentano un materiale abbondantsi
[C A25;C A44]. Tale materiale riguarda o il futuro dell’Orditt@ c 27-28;4 AP18;C A70;1I C
23], 0 di alcune person®[i C 100;1I C 38;16 LTS67;11 BM3. 7;1I C 29-33]0 della vita dello
stesso Franceséf14 BM2; C A98;1 C 108-109;ll C 4; C A109]0 della vita dei suoi frati’ [ c
48;11 C 204; 7LTS24 C A107-108;1 C 33]. Allo spirito di profezia appartengono anche legbar
di consolazione che il Signore comunica a Francepeoché le trasmetta ai frati
affinché non si scoraggirit{10 LTS36; 3BM 6; 4 AP 18]. COSi Sono sotto lo spirito profetico
anche momenti in cui Francesco « vede le cose assente @afossero presentfii
BM 3].

Molti, in conclusione, furono i carismi cawi lo Spirito Santo permetteva a
Francesco di poter fondare e guidare la sua famigltutte le biografie ne danno certa
testimonianza. Ma le biografie non narrano tutlioni posseduti da Francesco. Infatti
molti di questi doni erano conosciuti solo da kdl, egli non li divulgava se non nella
misura in cui urgeva lo zelo della salvezza deteffae dettava I'impulso della
rivelazione dall’alto »*[4Bm 3.

Art. secondo:IL NOSTRO RAPPORTO CON | DONI DELLO SPIRITO

Dopo aver presentato come Francesco disAssik quel vaso di elezione, atto a
contenere tutte le grazie e che gia lascia esdkgni parte i carismi della sua virtu »
o1 ¢ 4] e dopo aver visto come nella vita di Francescoraldoni del Signore sono
maggiormente orientati alla santificazione persenaltri al rinnovamento della Chiesa
e altri alla missione specifica della fondazionetde Ordini francescani, non ci rimane
altro che presentare I'insegnamento dello stesandéssco sui doni di Dio: € una parte
di notevole importanza soprattutto perché tali gmsgnenti provengono da una persona
che fu ripiena dei doni del Signore.

Ci sembrano utili, prima, alcune precisazio

Va ricordato in primo luogo (come ancheidatb nel cap. sulle Virtu infuse nel
cuore delluomo ad opera dello Spirito Santo) chkanteologia del tempo di Francesco
e nello stesso linguaggio di Francesco non c’dndisine tra doni, virtu, beatitudini,
beni del Signore. Va anche ricordato che Francatcbuisce direttamente allo Spirito
Santo tutti i doni di Dio (come abbiamo manifestat via nel corso del presente
lavoro): sia il piu piccolo germe di bene che ci@gni cuore, che il massimo bene, cioe
la fede nella divinita di Cristo. Va notata anchesproporzione esistente negli scritti di
san Francesco tra il materiale riguardante I'inaegento sui doni del Signore e |l
materiale riguardante altri argomenti: si tratt@®l maso nostro, di un materiale
abbondante, ottimo come qualita, e di profonda.lAggiungiamo anche che tale mate-
riale € abbondante sia negli scritti che nelle tafig e questo fatto ci permette di
affermare che ci troviamo di fronte ad uno dei pwhiave della spiritualita di san
Francesco.

Francesco ha coscienza di essere statto edel Signore per una missione
importante. Gli altri costatano tale scelta di Bioammirano in Francesco |'opera
naturale e soprannaturale di Dio: « La sua dolceezna e la gentilezza delle sue
maniere, la sua pazienza, la sua affabilita nonurmnla sua generosita nel donare
anche oltre le sue disponibilita, mentre dimostnavahiaramente che il giovane era
dotato di qualita eccezionali, facevano presagire ancora piu abbondante sarebbe
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stata su di lui, in seguito, I'effusione delle cidenedizioni %1 BmI]. « E molti che
lo conoscevano predicavano che avrebbe compiutoagsadi grande 3°[1 LTs3].

Abbiamo gia visto i diversi doni con cui 8pirito Santo ricopre Francesco. Ma
Francesco scopre la presenza di innumerevoli dohieanei suoi frat [l c 48;1 c 102;1
C 18; | C 24-25]. La scoperta dei favori con cui Dio accompagna len@arcomunita
infervora il cuore di Francesco e dei frati. | fyadveri di tutto non fanno altro che « ra-
gionare dei molti e grandi doni che il clementissitfddio aveva loro largiti #°[1 C 34].
La Provvidenza viene loro incontro con segni sehsibbenevolenza, come nel caso in
cui invio ai suoi frati stanchi, un uomo con il tedi pane® [ c 34]. E da quel momento
« | frati fermamente decisero e irrevocabilmengbiitono che mai, per nessun motivo
d’'indigenza o di tribolazione, si sarebbero allomtia dall’osservanza della santa
poverta promessa'¥ (4 Bm 1]. | doni interiori, le virtu con cui lo Spirito fdfica e fa
crescere la vita di Dio in noi, sono abbondantissimella prima comunit&8 27 A; 11 C
189]. E Francesco contempla stupefatto I'opera che ih&kg sta realizzando. Ma
certamente il demonio non & contento dei tanti cami cui il Signore manifesta il suo
amore e fortifica Francesco e i suoi frati. Pergiomentre crescevano i meriti di
Francesco, cresceva pure il disaccordo con l'ardempente. Infatti, quanto maggiori
erano i suoi carismi, tanto piu sottili le tentagie piu gravi gli attacchi che gli erano
MOSSI » %[l C 115].

E cosi che chi possiede i doni del Signdeee messo a dura prova dal demonio.
Francesco scopre tali inganni del demonio e quelscernimento € lo scopo
preminente della maggior parte delle sue Ammonizion

1. Silenzio

Anche se « i santi a volte sono spinti m@ulso dello Spirito Santo a dire cose
meravigliose di se stessi, sia che la gloria di 8@a la rivelazione di qualche verita,
sia che lo richieda la carita per 'edificaziond geossimo »° [ ¢ 52], tuttavia €
insegnamento costante di Francesco che il demanicpuotare i doni del Signore del
loro frutto facendo rivelare tali doni per il gusdoricevere plauso. Francesco stesso si
era allenato contro questo assalto: « Si studiaeasigre spregevole agli occhi propri ed
altrui; di ripulire, confessandole in pubblico, eacchie in lui nascoste e di celare nel
segreto del cuore i doni del Datore suprem@' 3 Bm 4]: « non volendo esporre ai
pericoli della vanagloria cio che gli poteva divamet occasione di rovina...'*[6 BM3; Ii
C 133], « Francesco considerava come nefasto per sé e squai ifrati sciupare, con
discorsi frivoli e inconcludenti, il bene spirite@abttenuto per grazia del Signore durante
la preghiera »=[cA 78]. Spesso diceva ai frati della Porziuncola « cheiddagno della
orazione si perdeva per le vane parole pronundap® la preghiera %[ c 160]. C'é
bisogno di intimita con il Signore e non svuotanoemiediante parole inutili o testimo-
nianze fatte per ricevere gloria. « Cosi quest'u@weva rinunciato ad ogni gloria che
non avesse sapore di Cristo, cosi aveva dato &arateterno agli umani favori. Ben
sapeva che col guadagno della fama, scema l'intialore, e che € assai piu dannoso
usare male delle virtu, che esserne privi. Sapewee gpon essere minore virtu
conservarle che acquistarle... Ahi, noi... non esemo i nostri affetti, non ci
assicuriamo dello spirito che ci muove, e quandalaa gloria ci spinge ad operare, noi
ci crediamo condotti dalla carita!% [ c 139]. « Aveva provato come diventi gran male
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comunicarsi tutto a tutti, e come non possa esseneo spirituale colui che non ha
segreti d’anima piu profondi e numerosi di quei inspirituali che si leggono sul viso e
possono in ogni parte essere giudicati dagli uomiffifi c 96). Francesco stesso ha due
importanti Ammonizioni nei suoi scritti su tale argento: « Guai a quel religioso che
non conserva nel suo cuore i beni che il Signorengistra e non li fa conoscere agli
altri con I'opera, ma piuttosto é cupido di ostelta parole, con la speranza di ricevere
mercede dagli uomini; cio facendo, ha gia ricevidosua mercede, e quelli che
I'ascoltano riportano poco frutto'$ 22 Amm1-3]. « Beato il servo che si fa un tesoro in
cielo dei beni che il Signore gli confida, e norsidera di manifestarli agli uomini con
la speranza di mercede, perché l'Altissimo stessmif@stera I'opera di costui a
chiunque gli piacera. Beato il servo che custodisegreti del Signore in cuore sué®
[28 Amm1-3]. Francesco aveva paura di manifestare i favori gdgldse perfino agli amici.
Dopo che Francesco ricevette le sacre stimmata $dina, « soleva di rado, anzi a
nessuno, rivelare lo straordinario segreto, peottinthe gli amici, per il grande affetto,
come sogliono fare, lo divulgassero e gliene ventsinuzione di grazia. Percio aveva
sempre in cuore e spesso anche sulla bocca queld#tprofeta: ho nascosto nel mio
cuore le tue parole, per non peccare innanzi &aé 118, 11). Anzi, aveva convenuto
coi frati e figliuoli suoi che erano con lui, dicieare questo versetto ogni qualvolta
avesse voluto cessare la conversazione coi moetarandavano a parlargli; a quel se-
gnale, essi dovevano cortesemente licenziaretatasi »*°[I C 96]: santo stratagemma.
E non va taciuto con quanta riluttanza e intimafesehza Francesco aveva dovuto

rivelare a pochi intimi, affinché I'aiutasserodibno delle sacre stimmaté& [ c 135;13
BM 4. 5].

2. Non appropriarsi dei doni di Dio

Questo ricercare il plauso degli uomini pefoni che Dio ha messo nel cuore
dell’'uomo, € considerato da Francesco come un ftiioc 183], un appropriarsi come
cosa nostra di cio che invece é pure dono di Digorho € nudo di doni: « non c’e chi
faccia il bene, non c’@ nemmeno uno?;s amm.2], ed € « felice colui che non si
appropri di nulla, rendendo a Cesare quello chieGedare e a Dio quello che € di Dio »
122111 Amma4]. Dio € la fonte di ogni bene: « Onnipotente sommo. Dsommo bene, ogni
bene, tutto il bene, tu che solo sei buono. Faiaemdiamo ogni lode, ogni gloria, ogni
onore e ogni benedizione e a te riferiamo sempne lmegne »2*[Lod. ss31. 32].« Perché tu
Signore, sei il sommo bene, I'eterno bene, da ™aemde ogni bene, senza il quale non
c’é bene »? [Comm. al Padre nostrd; 1 Reg.23, 27-28].Qui sta anche la radice della profonda
umilta di Francesco e lo sforzo di Francesco pseressempre umile: « di tutte le virta,
custode e decoro e l'umilta. Se manca tale fond#maltiedificio spirituale, quando
sembra che esso si innalzi, & piu prossimo allmaoQuesta virtu non solo non poteva
mancare in un uomo cosi ricco di doni, ma eraiiigidan copia. Ai propri occhi non era
che un peccatore, lui, ornato e fulgente di ogninfo di santita. Su questa base egli si
studio di costruire il suo edificio spirituale, gatdo il fondamento che aveva appreso
da Cristo. Umile nel contegno, piu nello spiritanilissimo nella propria stima...
Lontana dalle sue parole ogni alterigia, ogni pisiagesti, ogni fasto dagli atti*3[i c
1401 « Per conservare la virtu della santa umiltascoesi pochi anni dalla sua
conversione, in un capitolo, davanti a tutti i ifiraduncio I'ufficio di Generale, dicendo:
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‘or sono morto per voi..." ...E rimase suddito fialla morte, vivendo piu umilmente di
ogni altro »? [ c 143]. Nellal Reg.17 esorta i frati affinché « si sforzino di essengli

in tutte le circostanze, di non gloriarsi né ina@lysi né esaltarsi intimamente per
buone parole od opere, anzi per nessun bene clhehqualta Dio dice o fa o opera in
essi e per essi, secondo quello che il Signore iagtavia non dovete rallegrarvi se
gli spiriti si sottomettono a voi ¢ [1 Reg.17, 5-8].E rimasto proverbiale il modo con cui
Francesco si scherniva davanti a quelli che loial@mo o attribuivano alla sua persona
i doni e i favori celesti che riceveva: « non s@maora sicuro che non avro figli e figlie
». E spiegava: « Infatti, in qualunque ora il Signmi volesse togliere il suo tesoro
datomi in prestito, che altro mi resterebbe se marorpo e I'anima che anche gli
infedeli possiedono? Di piu, devo essere convitit® se il Signore avesse dato a un
ladrone o a un non credente le grazie concesse agsiesarebbero piu fedeli di me al
Signore ». Diceva ancora: « come nelle immagini $ighore e della beata Vergine
dipinte su tavola si onora e ricorda Dio e la Madore il legno e la pittura non
attribuiscono tale onore a se stessi, cosi il sdndio € come una pittura, una creatura
fatta a immagine di Dio, nella quale € Dio che ei@morato nei suoi benefici. Il servo
di Dio, dunque, simile a una tavola dipinta, nomelgferire nulla a se stesso; I'onore e
la gloria vanno resi a Dio solo, mentre a se steggicattribuira vergogna e dispiacere,

poiché sempre, finché viviamo, la nostra carndellg alle grazie del Signore'3[c A
104. L'immagine della tavola dipinta, anche seiz#dta con senso diverso, era comune alla Patristilla teologia

di Pietro Lombardo (cfiil Sent, d. XVI, c. 3, 6)].« Anzi, diceva Francesco, sono convinto che se il
Signore avesse largito tanti benefici a qualuncglenguente o non credente, quanti ne
ha conferiti a me, quelli sarebbero piu fedeli @haon sia »¥*°[SP45; cfr.C A23;1I C 123;6

BM 3. 6]. E al vescovo di Terni che, dopo la predica di Eemco, disse alla gente di
ringraziare il Signore perché si era degnato ditenetparole di sapienza anche sulla
bocca di un idiota, Francesco, senza turbarsirmopié giubilo, lo ringrazia dicendo « in
verita ti dico, messer vescovo, che finora nessunba fatto a questo mondo un onore
grande come quello fattomi oggi da te. Gli altéahio: — Questo € un sant'uomo! —
attribuendo gloria e santita alla creatura e noG@raktore. Ma tu, da uomo sagace, hai
separato la materia preziosa da quella vit& s A 103;1l C 141]. « Diceva spesso ai frati:
“Di tutto cido che puo fare anche un peccatore, umsssi deve gloriare con ingiusto
vanto. |l peccatore infatti pud ben digiunare, jareg piangere, macerare la propria
carne; questo soltanto non puo fare: rimanere éegletuo Signore. Percio, di questo Ci
dobbiamo gloriare, se rendiamo a Dio la gloria ajie compete, e servendolo
fedelmente ascriviamo a Lui tutto quanto ci domanaggior nemico delluomo ¢ la
carne; nulla sa ricordare per dolersene, nullarsaegdere per intimorirsene; la sua
preoccupazione € come poter sfruttare a propridaggio il presente; e cio che é
peggio — aggiungeva — essa Si usurpa e si recaria gluanto € dato non a lei, ma
all'anima. Essa va carpendo esteriormente lodéepartu, ammirazione per le vigilie e
le orazioni. Nulla lasciando all’anima, cerca dirtprofitto perfino dalle lacrime %?[i

C 134;6 BM3]. Da qui I'importanza, oltre che dell'umilta, delle@erca della umiliazione e
del disprezzd™ [ c 132;20 Amm.1-2]. Questo disprezzo di se stessi € anche il dono piu
ambito da Francesco. Tutta la vita penitenzialengaletto nell'apposito capitolo) e
ricercata e indicata da Francesco come un done;d@ho e tanto grande che la sua
assenza preclude linabitazione della Trinita. 'S8atlellenza del dono della vita
penitenziale rispetto agli altri doni del SignoFgancesco e la tradizione francescana
hanno degli insegnamenti stupendi. Il cap. VIl Baretti rappresenta forse la pagina
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piu conosciuta, anche a livello popolare, di tuttonondo francescano. Si tratta del
capitolo sulla ‘perfetta letizia’ del frate minorBrancesco quivi indica proprio la vita
penitenziale come dono da ricercarsi al di sopragti altro dono. Sulla profondita e
sulla autenticita di tali insegnamenti non c’e alclubbio visto che vengono confermati
direttamente da Francesco anche nellaSuAmmonizione« considera, 0 uomo, in
guale sublime condizione ti ha posto Dio che tbadi fece a immagine del suo diletto
Figlio secondo il corpo, e a sua similitudine setmio spirito. E tutte le creature che
sono sotto il cielo, ciascuna secondo la sua naseraono e conoscono e obbediscono
al loro Creatore meglio di te. E anche i demoni hoerocifissero, ma tu con essi lo
crocifiggesti e ancora lo crocifiggi col dilettariei vizi e nei peccati. Di che cosa,
dunque, ti potresti gloriare? Infatti, anche séosi acuto e sapiente da possedere tutte
le scienze del mondo e da interpretare tutte tubne da penetrare sottiimente le cose
celesti, non ti puoi gloriare di tutto questo, perain solo demonio sapeva di piu delle
cose celesti e ora sa piu di tutti gli uomini deldse terrene, benché ci sia stato qualche
uomo che ha ricevuto da Dio una speciale conosceletla somma sapienza.
Similmente, se tu fossi il piu bello e il piu ricati tutti e anche se tu operassi
meraviglie, da cacciare perfino i demoni, tutto ticsarebbe avverso, e niente ti
appartiene e nemmeno te ne puoi gloriare; ma dstquel possiamo gloriare: delle
nostre debolezze, e portare ogni giorno la samteecdel Signore nostro Gesu Cristo »
415 amml. « Portare ogni giorno la croce di nostro SignoesisCristo » questo é |l
sommo dono e la somma sapienza. E chiaro che gusirtcatta del disprezzo degli altri
doni, ma Francesco uomo pieno di doni, dice chani gdiu apprezzati dal Signore sono
quelli in cui facilmente si manifesta la croce &jnore. Francesco fin dall'inizio della
sua vita manifesta apertamente di prediligere leliazoni; « senza scomporsi 0
adirarsi per qualsiasi oltraggio, rendeva grazigighore per quelle prove..3 c 11).

3. Ringraziare il Signore

Dal riconoscimento della provenienza denibehe possediamo, scaturisce la
costante preghiera di ringraziamento che Francesote che i suoi frati innalzino a
Dio: « E rendiamo al sommo altissimo Iddio, tuttbéni e riconosciamo che tutti
appartengono a lui e di tutti rendiamo grazie adal quale tutti i beni procedond®${1
R 17, 17;1 R 23, 27-28]. « Benediciamo il Signore Dio vivo e vero e rendigin sempre
lode, gloria, onore, benedizione e a lui riferiaogni bene %7 [Ben. bom1-3]. « Laudato
sii, mi Signore... laudate et benedicete mi Sigmanengratiate et serviateli cum grande
humilitate »*® [cantico 15]. La preghiera di ringraziamento, se da un lat@iaota a
prendere coscienza della provenienza dei doniattedl serve ad orientare i doni nella
giusta direzione di Dio: « beato il servo che reatl&ignore Iddio tutti i suoi beni,
poiché quello che si riterra qualcosa, nasconde iih denaro del suo Signore e cio che
crede di possedere gli sara tolté*%19 Ammai-2).

« Per i benefici che abbiamo ricevuto eviamo ogni giorno dal Padre delle
misericordie, che ci colma dei suoi beni, siamotméénuti a rendere grazie alla sua
gloria ». « Rendo grazie al Donatore della graahgliale, come crediamo, proviene
ogni favore eccellente ed ogni dono perfettt®$ci 2 L 3; cfr. ancheCl T 1-2. 22-23].Sulla
stessa linea cammina anche la preghiera che Frandesegnava ai frati, da farsi
quando avevano ricevuto qualche grazia particokargpesse volte ai suoi frati ebbe a

176



AssisiOFM.it— Cultura - Download 177

dire: “quando il servo di Dio, durante la preghjaieeve una visita dall’alto, deve dire:

Tu, o Signore, hai mandato dal cielo questa comgnia a me che sono un indegno
peccatore. Ma io I'affido a te, perché tu la cusod, giacché io mi sento come un ladro
del tuo tesoro”. E quando torna, dopo aver pregagb,si deve comportare come un

misero peccatore, come se non avesse ricevutoaatuumva grazia %' [10 BM4; cfr. 1l C
99].

4. Far fruttificare i doni

Non si tratta semplicemente di rimettergtotmelle mani del Signore, infatti se si
tratta di doni destinati a portare frutto, devomotare frutto. Francesco insegna che piu
che preoccuparci di manifestare agli altri i doel &ignore, bisogna preoccuparsi di
trasformare tali doni in opet€[22 Amm2]; infatti il Signore sa quali sono i doni di cui ci
ha ricolmati e « 'uomo quanto vale presso Diotdarale e non piu #°[20 Amm.1-2] €
Francesco aggiungeva che « ognuno ricevera la deren secondo 'autorita goduta,
ma secondo il lavoro fatto * [ ¢ 146]. E considerando poi Francesco, come nella fa-
miglia francescana e attraverso la famiglia franaea, il Signore realizzi grandi opere
di bene, e vedendo come i frati si vantino e supesbiscano per il bene che gli altri
fanno e piuttosto che badare a portare ciascumopripfrutti, pensano a trascorrere la
vita raccontando i frutti che gli altri hanno paaaammonisce: « € grande vergogna per
noi, servi di Dio, che i Santi abbiano fatto le e noi narrandole e predicandole ne
vogliamo ricevere onore e gloria*fe Amma.

5. Non invidiare

Anche linvidia e considerata da Franceloto fatto a Dio: « chiunque invidia il
suo fratello a causa del bene che il Signore diopexa in esso, pecca di bestemmia,
perché invidia I'Altissimo stesso che dice e faidgene »“ [8 Amm.3]. « E amiamo |l
prossimo nostro come noi stessi... godendo del loegd altri come del nostro e
soffrendo con essi nel male e non offendendo nessufi [Com. al Padre nostro12]. E
ancora: « beato quel servo che non si insuperbisiceene che il Signore compie o dice
per mezzo suo piu che per il bene che dice a fampezo di un altro. Pecca 'uomo che
vuole ricevere piu dal suo prossimo, che dare welad Signore Dio (17 Amm1-2]. E
furto anche I'appropriarsi del bene che il Signooenpie nella Chiesa credendo che Dio
lo realizzi per merito nostro, mentre e per medit@ersone nascoste: « diceva ancora:
ci sono molti frati che giorno e notte mettono dutt loro passione e preoccupazione
nell’acquistare la scienza, trascurando la lordes&ocazione e la devota orazione. E
annunziando il Vangelo a qualche persona e al popwl vedere o nel sentire che
alcuni ne sono rimasti edificati o convertiti a ppenza, diventano tronfi e montano in
superbia per risultati ottenuti da fatiche altrué.il Signore che edifica e converte,
grazie alle orazioni dei frati santi, anche se jugdmi lo ignorano: é la volonta di
Dio, questa, che non se ne accorgano, per nonensiog... Egli ammaestrava tutti i
frati ministri e predicatori a bene usare i carisitevuti... »“[CA71].
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6. | doni di Dio e I'obbedienza

Una parola a parte ci sembra che menigipporto che Francesco vede intercorrere
tra doni di Dio e obbedienza religiosa: tra i dparsonali e I'esercizio di tali doni sotto
I'obbedienza del superiore. 24e 1a3* Ammonizioneono punti luminosi.

La2® Ammonizioneci fornisce la base per comprendere il modo diorsaye di
Francesco. Ci si presenta come una esegésedi2, 16-17 ed € molto interessante, a
questo riguardo, I'interpretazione che Francescoecda: « Disse il Signore ad Adamo:
— mangia di qualunque albero del Paradiso, maaldlediro della scienza del bene e del
male non mangiare —. Adamo poteva dunque mangiargudlunque albero del
paradiso, e finché non contravvenne all'obbedienas, pecco. Mangia infatti dell’al-
bero della scienza del bene colui che si appragpella propria volonta e si esalta dei
beni che il Signore dice e compie in lui; e cosi @eygestione del diavolo e per aver
trasgredito a un comando, divento per lui frutt@ecenza del male; per cui bisogna che

sopporti la pena ¥° [« Dixit Dominus ad Adam: ‘De omni ligno paradiimede; de ligno autem scientiae
boni et mali ne comedas’. De ligno Paradisi poteoatedere, quia, dum non venit contra obedientiam,peccavit.
llle enim comedit de ligno scientiae boni, qui ssiam voluntatem appropriat et se exaltat de baque Dominus
dicit et operatur in ipso; et sic per suggestiortkatoli et transgressionem mandati factum; esbeiynm scientiae
mali; unde oportet quod sustineat poenam Ar(in.1-4)].

Dio ha ricolmato della pienezza dei suanlidddamo ed Eva, ma i primi genitori,
suggestionati dal diavolo, si appropriarono deliappa volonta e si inorgoglirono dei
doni che il Signore aveva riversato su di lororitaendoli a se stessi e non a Dio, fu
allora che I'albero della scienza del bene divgmereloro frutto di scienza del male e da
li € nata la morte. Quando Adamo ed Eva si appaopid della volonta non
permettendo piu a Dio di decidere cio che é becié ehe € male, avvenne la disobbe-
dienza e questa fu la causa della rovina. In Astenonizionedue sono le cause della
caduta di Adamo:

— l'appropriazione della volonta
— l'esaltarsi a causa del bene che Dio dice e openai.

Al'esame di questa seconda causa sonaatedmoltissime delle Ammonizioni,
mentre all’appropriazione della volonta € dedidgatenodo esplicito 188 Ammonizione
che parla dell'obbedienza.

« Dice il Signore nel Vangelo: Chi non avirunciato a tutto cio che possiede non
puo essere mio discepolo; e: chi vorra salvaredaasiima, la perdera.

Abbandona tutto quello che possiede e pirsigo corpo e la sua anima 'uomo
che totalmente si affida all'obbedienza nelle magli suo superiore; e qualunque cosa
fa o dice e che egli stesso
sa che non e contro la volonta di lui, purché siaebquello che fa, e vera obbedienza.

E se anche il suddito vede cose migliopie utili allanima di quelle che gli
ordina il superiore, sacrifichi le cose proprie B [@ cerchi di adempiere con l'opera
quelle del superiore. Infatti questa € la veraréatava obbedienza che soddisfa Dio e |l
prossimo.

Se poi il superiore comanda al suddito cpsd contro la sua coscienza, pur non
obbedendogli, tuttavia non lo abbandoni; se pesigudovra sostenere persecuzioni da
alcuni, li ami di piu per amore di Dio. Infatti, iclvorra piuttosto sostenere la
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persecuzione anziché separarsi dai suoi fratahname veramente nella perfetta
obbedienza, poiché pone la sua anima per i sueilfra

Vi sono infatti molti religiosi che, col gtesto di vedere cose migliori di quelle che
ordinano i loro superiori, guardano indietro emitno al vomito della propria volonta.

Questi sono degli omicidi e per i loro cattivi eggrfanno perdere molte anime'[3
Amm].

In questéerza Ammonizionkobbedienza é concepita come un rimettere lanop
volonta nelle mani di Dio, ed e strettamente riegdita al voto di poverta. Obbedire
vuol dire rendersi disponibili a Dio; vuol dire pegttere a Dio, attraverso la mediazione
del proprio superiore, di dirigere ed utilizzarenlastra volonta (come centro di ogni
bene) per le cose che lui conosce: significa sppgtaome ci ha detto ancheShluto
alle Virtu) il centro del criterio di discernimento, dall'indiio (che € sottoposto
all'influsso di Satana, del mondo, e della carn®i@ Quello che Francesco vuole dire
e che i doni del Signore vengo utilizzati megliconoscendo con il voto di obbedienza,
all’Autore di tali beni, il diritto reale sulla lor utilizzazione. Adamo ha peccato
togliendo tale diritto a Dio. Il religioso, invecebbedendo al proprio superiore «
soddisfa a Dio e al prossimo ».

La situazione di chi disobbedisce €& tam&mita che il mite Francesco chiama
‘omicidi’ i frati disobbedienti, in quanto introdooo in sé e negli altri il principio di
morte 52 [Cfr. | C 45; Il C 151-152;6 BM 4-5]. Che I'utilizzazione dei propri doni fatta al
margine di Dio produce la morte, Francesco lo eget continuazione. E il caso del
peccatore che ha dilapidato tutti i doni del Signa poiché & impenitente, al momento
della morte, viene il diavolo « ...e ogni dono desta, scienza e sapienza che egli
credeva di avere, sara tolta a costtif 2 Lett. Fed13, 11-12](Lc. 8, 18); e allorché « verra
il giorno della morte sara loro tolto tutto cio cbeedevano di possedere, e quanto piu
sapienti e potenti saranno stati in questo moraltot maggiori tormenti soffriranno
nell'inferno »***[Lett. Gov6-7] (Sap.6,7).

CONCLUSIONE

In questa seconda parte abbiamo cercatedtire, in base al testo dR2g.10 («
avere lo Spirito del Signore e la sua attivita g@ante ») in che cosa consista I'attivita
santificante ricollegata da Francesco alla prespersonale dello Spirito Santo in noi.
Abbiamo visto, sulla linea di sviluppo della vitaava nello Spirito, quale € il punto di
partenza: il battesimo.

LaOratio dellaLettera al Cap.ci ha fatto vedere molto bene quale € il punto di
arrivo (il Padre), quale é il cammino (Gesu) e geaho i mezzi che lo Spirito utilizza:
purificazione, illuminazione, ardore. Abbiamo vistome l'infusione delle virtu, per la
grazia e l'illuminazione dello Spirito permette skguire Gesu per giungere al Padre.
Questa sequela di Cristo e resa possibile dall&ran@®llaborazione con lo Spirito,
mediante una scelta di vita penitenziale per ardoristo e in obbedienza allo Spirito.
Siamo passati poi alla vivificazione della conogeenli Dio in noi, ad opera dello
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Spirito e i diversi rapporti che Francesco stabdisra la preghiera e lo Spirito Santo.
Abbiamo cercato di vedere come Francesco steskotestimonianza delle biografie é
attento a quanto lo Spirito compie in lui e per nwedi lui.

Infine abbiamo ascoltato I'insegnamentoFdancesco sull’accoglienza dei doni
con cui lo Spirito costruisce I'intima personald@dstiana ed equipaggia il cristiano per
la missione riservata a ciascuno dalla volontédPdelre.

In questa seconda parte del nostro lavor8girito € stato presentato nella sua
piena attivita di santificatore delle anime. Memigdla prima parte il nostro sguardo si &
soffermato di piu sulla presenza della Persona d&fiirito nel cuore dell’'uomo con le
conseguenze che tale presenza provoca soprattelitessere delluomo, in questa
seconda parte abbiamo visto lo Spirito nel suaugsb soprattutto sull’agire del’'uomo:
se per la rinascita nello Spirito siamo figli deddPe, fratelli di Gesu, per lo stesso
Spirito abbiamo la possibilita di comportarci coffigdi, come fratelli. Veramente lo
Spirito Santo é nella mente di Francesco, per usakespressione di san Bernardo, «
come il cuore in mezzo al corpo »: tutto fa, tudtdina, tutto vivifica’*® [S. BernarDO, Ep.
ad Fratr. de Monte Dei, PICLXXXIV, 229]. Egli presiede e muove tutto il dinamismo interiore
permettendo al cristiano di giungere al Padre, eledjoi le orme di Gesu.
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TERZA PARTE

LO SPIRITO SANTO
E LA FAMIGLIA FRANCESCANA

1. Lo Spirito Santo e il Ministro generale dell'Ordine

Dopo aver parlato della presenza dello i®piBanto nel cuore dei cristiani e
dell'attivita santificante dello Spirito nei singdtati, intendiamo ora aggiungere una
parola per sottolineare come, nella mente di Fisowgenon solo il singolo frate, ma
tutta la famiglia francescana é riunita intornadlpirito Santo ed e oggetto di tutta
l'attivita santificante dello Spirito. Di fatto Fnaesco nei suoi scritti parla
prevalentemente a tutti i suoi figl (frati, cleses terz’Ordine) e i brani che riguardano
lo Spirito Santo provengono in prevalenza da sdithiaratamente rivolti ai religiosi
francescani e non a una qualche singola persongalilrscritti egli attribuisce allo
Spirito Santo una parte importante, non solo nadividui, ma in tutta la fraternita.

Francesco ha dell'Ordine l'idea di una plecchiesa all'interno e in perfetta
sintonia con la grande Chiesa nel cui centro dbit&pirito del Signore. Francesco
soleva dire ai suoi frati: « L'Ordine e la vita deati minori si assomiglia a un piccolo
gregge che il Figlio di Dio in questa ultima oraa bhiesto al suo Padre celeste,
dicendo... : “Padre, vorrei che tu suscitassi eadsna me in questa ultima ora un nuovo
umile popolo, diverso per la sua umilta e povedautti gli altri che lo hanno preceduto
e fosse felice di non possedere che me solo”. Badre rispose al suo Figlio diletto:
“Figlio, cio che hai chiesto, é fatto”c A67;Sp. Perf26).

Come nella Chiesa cosi al centro di quisstaglia c’é lo Spirito Santo e tutto fa
riferimento allo Spirito Santo.

— E lo Spirito che da la vocazione e rigrisa fraternita nel pitl profondo vincolo
della fede come Francesco stesso attestera: « unop® andasse a poco a poco
privando le clarisse della sua presenza corpotatigvia continud sempre ad averne
cura e ad amarle nello Spirito Santo... e vicinmaire, comando non debolmente ai
frati di seguire il suo esempio sempre, poichéwdicghe un unico e medesimo Spirito
aveva tratto i frati e quelle donne poverelle aewévfuori del secolo %[l c 204} E lo
Spirito che trae fuori dal mondo.

— E lo Spirito che da a tutta la famigligiisto della vita penitenziale.

— E allo Spirito che tutta la famiglia dezssere soggetta in obbedienza, per poter
dare alla luce Cristo Signore: e tutta la famighe € « Sposa dello Spirito Santo ».

— E su tutta la famiglia dei penitenti chigposera lo Spirito del Signore e fara in
essi abitazione e dimora.

— E questa famiglia che diventa cosi tengetia Trinita:una famiglia orientata
verso il Padre, camminando dietro Gesu, nella patelello Spirito.
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Come si pu0 vedere, lo Spirito e al cenetla famiglia e sullo Spirito € basata la
profonda unione che deve esserci all'interno dsguiamiglia.

Il fatto che i frati abbiano:
— comunanza di origine: la vocazione che provies®®pirito.
— comunanza di mezzi: la vita penitenziale, aningasastenuta dallo Spirito,
— comunanza di orizzonte: dare alla luce Cristdlon8pirito; essere tempio della
Trinita, permette di dire che lo Spirito € al centiella unita della famiglia francescana.

Stando cosi le cose, c’era da aspettaesFcancesco dicesse qualcosa di specifico
sulla funzione dello Spirito Santo nella famiglraricescana. E questo Francesco lo fa,
puntualmente, in un testo che le biografie ci trad@o come suo, spiegandoci anche
come mai non si trova tra gli scritti. « Quandorféesco si faceva la tonsura, spesso
ripeteva a chi tagliava i capelli: “bada di nonnfiaruna corona troppo larga, perché
voglio che i miei frati semplici abbiano parte delo capo”. Voleva appunto che
I'Ordine fosse aperto allo stesso modo ai povélieterati, € non soltanto ai ricchi e
sapienti: “Presso Dio — diceva — non vi e prefeeenlz personeRom 2, 11) e |l
ministro generale dell’Ordine, lo Spirito Santo, @dsa ugualmente sul povero e
semplice”. Avrebbe voluto inserire proprio quesiasé nella Regola, ma fu possibile

perché era gia stata confermata con boHa«xQuando radebatur sanctus Franciscus, saepe raso
dicebat: ‘Cave, ne mihi magnam coronam facias! \&ion, quod fratres mei simplices, partem habeamapite
meo’. Volebat denique religionem pauperibus ettéltatis, non solum divitibus et sapientibus essmrounem.
‘Apud Deum, inquit, non est acceptatio personardRoni. 2, 11) et generalis minister Religionis, Spiritus
Sanctusiaeque’ super pauperem et simplicem requiescitic ldane verbum voluit in Regula ponere, sed bullatio

facta praeclusit »(C 193)].

Questo capitoletto della Celano si inserisce nel contesto della preoccupazione
sempre piu forte, in Francesco, per la clericalikaze che il suo Ordine andava ogni
giorno di piu assumendo. Era in pericolo una cerigtica specifica della famiglia
francescana: permettendo I'ingresso nella sua faraggente di ogni estrazione sociale
* [K. EsseR Origini, pp. 44-51],Francesco aveva infranto la barriera, sempre,fditguanti,
nell'accettare candidati alla vita religiosa, es@y® |'appartenenza a determinate
categorie di persone o a determinati ceti sociaih® avessero un determinato redélito
[A. SaBa, Storia della Chiesa, 405-408]. Tale innovazione non rimase inosservata ai
contemporan€éi[AF., Leg. S. Francesco Mofi04, n. 54] Si trattava di un’assoluta novita, ma il
pericolo del risucchio da parte della mentalita tcamm, era sempre latente anche
allinterno dell’Ordine, sicché la tentazione diidiersi in categorie all'interno della
stessa famiglia era sempre viva.

Francesco interviene portando come argamehe « lo Spirito Santo si posa
ugualmente sul povero e semplice ». Gia conoscidafia 2 Lettera ai Fedelil0, il
senso da dare al fatto che lo Spirito ‘riposa’ slo che conducono vita penitenziale:
vuol dire che lo Spirito Santo vive nei religiosnel loro cuore prepara I'inabitazione
della Trinitd. Vuol dire che, per Francesco, |dadé#nze tra i frati non devono esistere,
proprio perché essi hanno in comune cio che pecdsiituisce la cosa piu importante:
I'inabitazione dello Spirito, il quale non fa distione di persone, ma inabita sia nel
saggio che nel semplice, a patto che camminin@a néh penitenziale.

Quello che vogliamo sottolineare € che piri® Santo, per Francesco, attraverso
la sua inabitazione senza preferenze, € il prioaymificatore all'interno della famiglia
francescana in quanto manifesta che tutti i fisginza distinzione di titoli, sono a lui
accetti e possono essere luogo della sua dimoreormenta il Celano: « davvero su
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questo stabile fondamento, sorse la nobile costnezdella carita, nella quale (i frati),
come pietre vive raccolte da tutte le parti del dmnservirono a preparare il tempio
dello Spirito Santo [ c 38].

Questo principio unificatore e tanto fodte essere proprio lo Spirito Santo il vero
Ministro generale della fraternita.

Questo titolo dato allo Spirito Santo etdapiu significativo in quanto la figura
stessa del Generale, « ministro e servo di tutthafernita » costituiva una novita
assoluta rispetto agli istituti religiosi precedensan Francesée. Essero.c. pp. 66-84].

Il fatto che tutti i frati avessero per sdpre un unico Ministro generale (del quale
i superiori locali non era altro che delegati), festa bene l'unica paternita con cui
Dio governa la sua famiglia francescana. E lo 8pBianto che presiede alla vocazione,
alla professione, al cammino penitenziale, presiadehe all'unita della famiglia
francescana.

Si tratta di un elemento tanto importantefar dire al Celano che Francesco «
avrebbe voluto inserire proprio questa frase rieéigola, ma non fu possibile perché la
Regola era gia stata confermata con bolla pordifi€i[in c 1931 Tale testimonianza e
preziosa. In primo luogo ci aiuta a situare taésérin un arco di tempo preciso che va
dal 29 novembre del 1123 (data di approvazioneadefigola) alla morte di Francesco.
Quindi si tratta degli ultimi anni di Francesco ietaitta di una spiritualita matura:
ormai, in Francesco, stabile e definitiva. La folazione latina (« minister generalis,
Spiritus Sanctus ») mettendo come apposizione wiistnd generale, lo Spirito Santo (e
non viceversa) fa intendere che si tratta di unsigea ricorrente in Francesco e
I'apposizione che il Celano riporta e per ricordaraoi che lo Spirito Santo € il vero
Ministro generale: cosa ben conosciuta dai compaigiiancesco. Questo significa che
se Francesco non aveva inserito prima tale bralt@ Regola, non fu per dimenticanza

ma perché si trattava fino allora di una cosa pagifrisaputa tra i fratP [una situazione
analoga la troviamo anche per quanto riguarda sidéeio di Francesco di introdurre nella Regola ichiamo

specifico all’EucarestiaLf 80; SP65)].

L'importanza di tale brano per la spiriiteafrancescana ci sembra potersi cogliere
meglio se noi pensiamo alle conseguenze che ssan dal fatto che lo Spirito
Ministro generale della famiglia francescana.

2. Ammonire e confortare spiritualmente

La prima conseguenza € sul comportament ichministri devono avere nei
confronti degli altri frati: si tratta di un compgamento ispirato alla magnanimita con
cui lo Spirito Santo predilige ed ha cura dei Suaii: « nel nome del Signore! Tutti i
frati che sono eletti ministri e servi degli afniati, nelle province e nei luoghi dove essi
saranno, distribuiscano i frati e spesso li visitenli ammoniscano spiritualmente e li

incoraggino »it [« In nomine Domini, omnes fratres qui constitwmniministri et servi aliorum fratrum, in
provinciis et in locis in quibus fuerint, collocefatres, quos saepe visitent et spiritualiter naomet confortentl(

Reg. 4, 1)) Qui l'attivita dei ministri & riassunta da quatfunzioni*? [K. ESSER Origini, 66-84;
cfr. P WILLIBRORD, Le message327-330]:

— collocare i frati: dare loro obbedienza, cioé ifestare loro la volonta di Dio,

— visitare i frati,

— ammonire i frati,

— confortare i frati.
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Questi ultimi due verbi sono preceduti ‘daNerbio ‘spiritualmente’. Ora, se &
vero che il Ministro generale dell’Ordine € lo $@r Santo e che il
comportamento degli altri ministri deve essere rtatte sul comportamento del
Ministro generale, allora tale avverbio, qui, atdre tradotto con una simile
espressione: « come farebbe lo stesso Spirito Sani@le ipotesi diventa tanto piu
consistente se consideriamo che i verbi ‘ammorgr&onfortare’ sono due verbi che
esprimono la funzione dello Spirito Consolatorejuesto é rilevato anche ;Reg.10,
2-7 dove Francesco esorta il superiore affinché djméa con il Celano) « Consoli gli
afflitti, essendo egli l'ultimo rifugio per i tridati, perché non avvenga che non
trovando presso di lui, rimedi salutari, i bisogngissentano sopraffatti dal morbo della
disperazione ¥ c 185]. Lo Spirito Santo € come una madre, che semprenagarola
di speranza per i suoi figli. | superiori devonserg appunto come una ma#e. Esser
Origini, 77-78] devono avere per i frati, le stesse premure ehla Imadre per i suoi figlt
[Reg. Er.; Lett. Leo2]. Giordano da Giano dice che tale era anche I'gid®gento di
Francesco verso i suoi frati: « Egli curava e guadiasuoi frati come una madre i figli e

come una gallina i suoi pulcini con benevolenzam®ra e confortandoli in tutto®
[Cronache 55].

3. Amare il proprio fratello spirituale

Anche il comportamento dei frati tra didateve ispirarsi all’atteggiamento che lo
Spirito Santo ha con ciascuno di noi. GiaHar. Vit. ci ha permesso di intravedere
I'unione profonda che viene a instaurarsi all'inmi@delle clarisse e di tutta la famiglia
francescana, a causa del vincolo dello Spirito &Ganhale vincolo, provenendo dallo
Spirito, non puod essere che ‘spirituale’. In tad@so vanno interpretati i diversi brani in
cui si parla di ‘fratello spirituale’. Nella stesgegola Francesco dice: « e dovunque
sono e si incontreranno i frati, si comportino fe@anmente fra loro e senza timore si
manifestino I'un 'altro le proprie necessita, ge#cse una madre nutre e ama il proprio

figlio carnale, con quanta piu cura deve uno aneanatrire il suo fratello spirituale? »
17T« Et ubicumgue sunt et se invenerint fratresemmsant se domesticos invicem inter se. Et securgfestet unus
alteri necessitatem suam; quia, si mater nutdiligit filium suum carnalem, quanto diligentiusha quis diligere et

nutrirefratrem suum spiritualemA2 Reg 6, 8-11; cfr.1 Reg.7, 16; 9, 13-14Test.3; Cl Reg.8, 15-16]

Il vincolo esistente tra i membri dell’Onéi € un vincolo ‘spirituale’. Ma cosa
significa in Francesco ‘fratello spirituale?’. Natho innanzitutto la novit& [K. Esser
Origini, 77-78] del paragone che usa Francesco quando parlandetiavicendevole tra i
frati. Francesco non parla di amore fraterno, mardore materno: l'affetto che deve
esistere tra i frati non € quello che il fratell per il fratello, ma quello che la madre ha
per il proprio figliolo. Il termine di paragone ‘@more materno, piu puro, piu paziente,
piu disinteressato: piu vicino all'amore di Dio. Né improbabile che Francesco abbia
davanti a sé 'immagine di Maria che nutre con samersquisito amore il Figlio suo
diletto. Non é improbabile nemmeno che Francescbiaalavuto una tale felice
esperienza della maternita della madre sua terdenpoter usare con pienezza di liberta
e di significato tale paragone. E molto probabhiltavia che nella scelta del linguaggio
abbia influito su Francesco il fatto che Dio stesspresenta nella Bibbia come Madre
per 'uomo ( Tess2, 7;2 Rel, 26).
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Ma qui, per linflusso che lo Spirito eséacsui frati, crediamo che ‘spirituale’
debba avere un senso forte: amare il proprio foaglirituale € amare il fratello che é
divenuto tale per il vincolo soprannaturale delfmri®. L’altro € divenuto nostro fra-
tello perché lo Spirito ha dato a lui la vocazioleeha condotto sulla vita penitenziale é
sposo della sua anima, € Ministro generale anchei;ded io sono fratello per I'altro
per gli stessi motivi soprannaturali. Anche quirga® lo Spirito sta alla base di quella
familiarita che Francesco vuole esista tra i frati.

Nello stesso senso va inteso anche l'aweHdpiritualmente’ che troviamo, in
contesto simile, in un altro brano depjama Regola « e ovunque sono i frati e in
gualunque luogo si troveranno, spiritualmente e amore si debbono rispettare e ono-
rare scambievolmente senza mormoraziotig«et ubicumque sunt fratres et in quocumque Beo
invenerint,spiritualiter et diligenter debeant se revereri et honorar@@dem sine murmuratione $ Reg.7, 16)}

Tra tante testimonianze provenienti dallegkafie, scegliamo solamente alcune,
come fior da fiore, per esprimere quale era il pnob affetto fraterno che Francesco
voleva che i frati nutrissero I'uno per l'altro ausa dei vincolo dello Spirito. « Suo
desiderio costante e sua vigile premura fu manéemaatto tra i figli il vincolo della
unita, affinché quelli che erano stati attirati deédesimo Spirito, generati dallo stesso
Padre, vivessero concordi nel grembo di un’unicalmma Voleva che si fondessero
maggiori e minori, che i dotti si legassero coretf fraterno ai semplici, che i religiosi
pur lontani tra loro si sentissero uniti nel cenoewlel’amore’... La grandissima
riunione e il nostro Ordine, quasi sinodo genecaie riunisce da ogni parte del mondo
le anime sotto un’unica norma di vita. In essopisati traggono profitto dalle virtu dei
semplici vedendoli, benché ignoranti, ricercare temneo ardore le sublimita celesti e
pur non avendo sapienza secondo gli uomini, li medger la potenza dello Spirito,
gustare le cose spirituali®[i ¢ 191-192

« Voglio che i miei frati si mostrino figli di un’unica madre # [l C 179].

| frati « versavano tutto I'affetto del aeonel seno della comunita, studiandosi di
donare se stessi per venire in aiuto ai bisognifrdéelli. Desideravano di riunirsi ed
erano piu felici di stare insieme; era invece panl@sseparazione, amaro il distacco,
acerbo il dolore della partenz&?s c 391 « Poiché come era unica la fede, cosi in essi
uno solo era lo Spirito, una la carita e sempreaeg I'identita degli spiriti...33[1 C 46].

4. | capitoli di Pentecoste

Un’altra conseguenza proveniente dal canarg lo Spirito Santo come Ministro
Generale della famiglia francescana, e il leganertapche Francesco stabilisce tra lo
Spirito Santo e il capitolo dei frati: « ...TuttiMinistri che sono nelle regioni d’oltre
mare e oltre Alpe, una volta ogni tre anni, e dfii aina volta allanno vengano a
capitolo nella festa di Pentecoste presso la ClideSa Maria della Porziuncola a meno
che dal Ministro e Servo di tutta la fraternita reda stato stabilito diversamente*
Reg. 18, 1-2} « Con l'aiuto di Dio... durante il prossimo capat di Pentecoste, con il
consiglio dei frati... »° [Lett. Min. 12.21]. « Elezione del Ministro generale di questa
fraternita e del capitolo di Pentecoste... Dopsua morte, I'elezione del successore sia
fatta... nel capitolo di Pentecoste, in cui i mimiprovinciali sono tenuti ad intervenire
insieme...; e questo ogni tre anni... Dopo il adpidi Pentecoste i singoli ministri e i
custodi, se vogliono e credono opportuno, possadanare nello stesso anno nelle loro
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custodie una volta i loro frati a capitolG®s2 rReg.8, 1-3. 4-6] Non intendiamo analizzare
la novita e l'importanza dei capitoli sia generelie provinciali, instaurati da san
Francescd’ [K. Esser Origini, 84-97} Qui vogliamo sottolineare alcuni aspetti che stam
stretto rapporto con lo Spirito Santo.

In primo luogo c’é da chiedersi come mairfeesco scelga, come data dei capitoli,
proprio la festa di Pentecoste. E vero che tal@afeade sempre quasi al termine della
primavera e all'inizio dell’'estate, ed e questanpe favorevole per il faticoso viaggio
di andata e ritorno per il capitolo; tuttavia cirda che le ragioni vadano ricercate piu
in profondita.

Francesco vede nella festa di Pentecasfesta della fondazione e dell’'unita della
Chiesa. Egli ha davanti a sé la Pentecoste detildAgli Apostoli e percio il Capitolo
lo concepisce con gli elementi della Pentecoste.

1) La Pentecoste ¢ la festa dello Spiréat8, € la festa del vero Ministro generale

dell'Ordine: e i frati si riuniscono nel Cenacolonge gli apostoli® [Questo risulta tanto piu
vero, se consideriamo che la vita alla manierai gggistoli, era I'ideale di tutti i movimenti apo#ti del tempo di

Francesca]

2) Inoltre il Capitolo & una riunione chmegenere si deve tenere presso la chiesina
di S. Maria della Porziuncola. La devozione chenEegco nutre per la Vergine Maria e
a tutti nota. Francesco volentieri ritorna « propé dove, ad opera della Vergine Madre
di Dio, aveva concepito lo spirito di perfeziondiegrazia »* [2 BM8; 14 BM3; 7BM 3;C A
8].

Questo legame con la dimora della Madoromané i monaci avevano il loro
legame con la casa madeejcfr. FucHe-MARTIN, La Storia,632] € tanto piu significativo se
ricordiamo che tutti coloro che volevano essere assinall’Ordine, ricevevano I'abito
nella Porziuncola.

La presenza della Madonna al capitolo,egcip, segno che Francesco concepisce
il Capitolo come la riunione degli apostoli assiemBlaria nel cenacolo in attesa della

venuta dello Spirito Santd[Anche il sigillo piti antico dell'Ordine, testim@nin questo senso; presenta il
cenacolo a Pentecoste con lo Spirito Santo e Meiriepndata dagli apostoli e un frate minore ingittaato (O.

ASSELDONK, El Camino,Est. Fr. 289)J(Atti 1, 13-14).

« In altre parole la direzione suprema’@etline riposa nello Spirito Santo e nella
Madonna; e i capitoli generali, 'organo direttipancipale, si svolgono in Pentecoste,
alla presenza di Maria, patrona della famiglia éestana »?[Ibiden].

La prova che la scelta della festa di Pentecosteecgata dei capitoli, non e a
caso ma risponde ad un disegno spirituale di Femacei viene proprio dai capitoli
particolari che, secondt Reg.18, si dovevano tenere per la festa di san Michele
Arcangelo. Conosciamo la devozione che Francesdavauper I'Arcangelo san
Michele, in onore del quale era solito digiunartatwna quaresim# i c 197] e si
certi che la data dei capitoli particolari corrisde a questa devozione di Francesco.
Altrettanto, percio, € lecito dire dei capitoli geali. Niente in Francesco é senza
significato. Bisogna, percio, ammettere che anahszélta di Pentecoste corrisponda ad
una grande devozione di Francesco pe&poito Santo. Qualche indizio su questa linea
ci puo venire anche che dal contenuto dei Capgttierali® [Cfr. per es14 LTS57).

— Nel capitolo generale di Pentecoste viele¢to il Ministro Generale, il quale,
oltre ad essere eletto con la luce dello SpiritioSignore, ha nello stesso Spirito Santo
un modello di comportamento (come detto nelle pagirecedenti).

— | capitoli sono segno dell’'unione che ciélla famiglia e sono frutto del
desiderio dei frati di stare insieme e rivedersi...fla trascorso poco tempo, san
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Francesco, desideroso di rivederli tutti, pregdignore, il quale suole radunare i
dispersi d’'Israele, che si degnasse nella sua msdia di riunirli presto. E subito,
secondo il suo desiderio e senza che alcuno Insae, i frati si ritrovarono insieme e
resero grazie a Dio®[I c 30. « Quando si rivedevano, erano ricolmi di talecii e
consolazione, che piu non ricordavano le travesslate...»* [11 LTS41]: | capitoli, cioe,
sono frutto e si svolgono come conseguenza deltaunmne causata proprio dallo
Spirito Santo.

— Nei Capitoli si svolgeva l'opera di cariene fraterna® [11 LTS 43], di
purificazione® [1 Reg 5, 1ss], di verifica della purezza di vita secondo la Radt14 LTs
57], di legiferazione® [Lett. min. 12. 21} di discernimentd* [8 A 8, 371 Tutto questo da a
Francesco e ai frati la netta sensazione che lit&fianto era all’opera e il capitolo era
un momento forte di quest’opera dello Spirito Sanéla famiglia francescana: che
cosa, percio, c’era di meglio che celebrare i cdipiiella data in cui la Chiesa celebra la
festa dello Spirito Santo?

Conclusione

Con questo capitolo, che sta al terminguisto nostro lavoro, abbiamo voluto
sottolineare qual € la conclusione che Francesaoatarando sempre meglio verso gli
ultimi anni della sua vita. E tanto grande I'im@orza che Francesco annette allo Spirito
Santo, che, man mano egli si accorge che e lot§@anto il vero Ministro generale
dell'Ordine, e, quindi, di ché egli deve affann@rsi Una volta che, turbato dai cattivi
esempi, s’era messo a pregare con quel turbamentmuore, ebbe dal Signore il
seguente rimprovero: “perché, povero omiccioldutbi? Forse ti ho costituito pastore
del mio Ordine perché tu possa ignorare che il aapmmtettore sono i0?3[il C 158]. «
...E gli fu detto... “Chi ha piantato questa contarriraterna? Chi converte 'uomo e lo
spinge a entrarvi per farvi penitenza? Chi dongréaia di perseverare? Non sono forse
i0?” » “3[C A86;8 BM3].

Dal fatto che lo Spirito Santo sia Minisgenerale dell'Ordine ci sembra che si
possa cogliere un’esplicita concezione di Francestlo Spirito non va attribuito
solamente il processo di santificazione individuala anche quello collettivo della
famiglia francescana. L’Ordine, percio, interament®me famiglia, deve vivere
nell’'atmosfera dello Spirito. E tutta la famiglisahcescana che, in definitiva, deve
giungere al Padre, seguendo le orme di Gesu, oebfdello Spirito Santo.

In questo comune cammino sia superiore che sutkdittno conformare il proprio
rapporto con gli altri, al’atmosfera dello Spirito

| capitoli sono concepiti come una festéadniglia, in cui lo Spirito Santo riunisce
tutta la famiglia, corregge, purifica, verifica ifga, discerne: in una parola conduce
avanti il processo di santificazione di ogni simgdrate e di tutta la fraternita
francescana.
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CONCLUSIONI GENERALI

Siamo ormai giunti al termine di questatreoscerca.

Considerando che ognuno dei capitoli distmdavoro € munito gia di proprie
conclusioni, ci rimane solo da riunire le linee doamti del pensiero di Francesco.

Il fatto centrale che e servito da scheiinfmado al nostro lavoro, € la distinzione
che Francesco stesso fa tra la presenza delldd&ganto in noi e l'attivita santificante
dello Spirito. La parte terza di questo nostro tay@ia da se stessa fa da conclusione:
la concezione di Francesco sullo Spirito Santo mdncton la presentazione dello
Spirito come Ministro generale dell’Ordine.

Internamente abbiamo seguito litinerariella « Parola dello Spirito Santo »,
come Francesco stesso chiama la parola di Dio sakediverse accezioni. Abbiamo
visto come nella parola sia presente lo Spirito Sighore, e come attraverso questa
parola, lo Spirito penetri nel cuore dell’'uomo ssfiin esso la sua abitazione e dimora.
Ci siamo soffermati a considerare i diversi frugtie Francesco ricollega alla parola
vivificata dello Spirito Santo. In tutto il discars di Francesco, appare,
contemporaneamente, una progressione ed una dtgatigpefacente.

1. Lo Spirito vivificatore

L'immagine dello Spirito, infatti, che rita negli scritti del serafico Padre, e
guella dello ‘Spirito vivificatore’. Si tratta dina delle linee fondamentali di tutta la
pneumatologia cristiana: basti pensare allo « ®p8anto che & Signore e da la vita »,
come viene detto nel Credg« Credo in Spiritum sanctum Dominum et vivificamte] per rendersi
conto dell’alveo in cui si muove Francesco.

In primo luogo lo Spirito 'vivifica’ in quanto srdtta dello Spirito di Gesu che é
la Vita. Negli scritti di Francesco, questo rifeenio dello Spirito a Gesu, € molto
esplicito e si ripete diverse volte, manifestando schema fisso della mente di Fran-
cesco e indicando la consapevolezza di quello awi@romette nel Vangelo: « Egli
(lo Spirito) prendera del mio per farne parte aww@v. 16, 13-14; cfrGv. 5, 30; 8, 40;
15, 15).

Lo Spirito, percio, negli scritti di Frarsm® e rivolto verso Gesu con cui, in diversi
modi, ci mette in comunione:

— se Dio Padre ha la volonta del creare, e Gesinedello ispirazionale del Padre, «
nello Spirito Santo sono state create tutte le eose

— se Dio Padre parla, e Gesu € la Parola del Paliivea 10 « Spirito vivifica la Parola

» in noi;

— se Dio Padre abita nella luce, e Gesu ¢ la letdddre, « noi veniamo illuminati

dallo Spirito »;
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— se Dio Padre € la sorgente della Sapienza e &dauSapienza del Padre, « noi
abbiamo la sapienza spirituale »;

— se Dio Padre abita in una luce inaccessibile su@e rivela il Padre, lo Spirito ci
dona la conoscenza del Padre e del Figlio.

E questo un discorso mutuato dalla Rivelazi Francesco, consapevole che la
creazione e l'opera della salvezza sono comunitta ta Trinita, possiede anche, in
linea con la Rivelazione, un’idea molto chiara e&lperazioni proprie a ciascuna delle
Persone trinitarie: gli elementi propri dello SmrSanto vengono molto bene enucleati.

Lo Spirito Santo nella Creazione e artefibe modella 'uomo sul’immagine di
Gesu e del Padre.

Allo Spirito viene attribuita una presenaaficante nella Parola di Dio: quando la
Parola, che €& un fatto trinitario, penetra in mepreduce la vita di Gesu, in quel
momento, in modo proprio, &€ « Parola dello Spigmto ». Presenza in noi della Parola
e presenza in noi dello Spirito, coincidono in feesto. Da questo scaturisce I'obbligo
di accoglienza, di custodia e d'annuncio di taleoRa chi accoglie la Parola, infatti,
accoglie « lo Spirito e la Vita »; chi annuncigParola « annuncia lo Spirito e la Vita ».
Finché rimane la Parola, c’é in noi presenza sidetkp Spirito del Signore.

L’inizio di questa presenza vivificante IdeSpirito € costituito dal battesimo che
in Francesco avviene a conclusione della predioaze dell’accoglienza della Parola.
Tale « rinascita nello Spirito » ha per frutto larezza di inabitazione dello Spirito che
prepara l'inabitazione di tutta la Trinita con ligmita nuova di membri della famiglia di
Dio. Poiché per lo Spirito Santo siamo abitaziomgneora, diventiamoipso facto figli
del Padre celeste e Dio diventa Padre per nointisM@o sposi, fratelli e madri del
Signore nostro Gesu Cristo e Gesu diventa perpusce fratello.

E questo uno schema che ritroviamo perttgenolte negli scritti di san Francesco
(2 Lettera ai Fedeli, Forma Vitae, Antifona SantarMa e serve al serafico Padre per
esprimere la concezione altamente unitaria deiaigralla Persona dello Spirito Santo.

Questa profonda unitarieta la ritroviaman rswlo nel battesimo, con cui ha inizio
la vita trinitaria in noi, ma anche nella profesgareligiosa considerata da Francesco
come cammino privilegiato per poter vivere la sozsadelle nuove relazioni tra I'anima
e la Trinita, gia frutto del battesimo. Infatti siel battesimo che nella professione
religiosa la funzione dello Spirito Santo € moltdensa ed e vista da Francesco in
rapporto oltre che al Padre, a Cristo Gesu: e iot§infatti che presiede all'unione con
Cristo-Sposo, « siamo sposi di Gesu, quando, dreecdeésco, dallo Spirito Santo
I'anima viene congiunta a Cristo ». Ma I'opera dedipirito Santo in tale matrimonio &
talmente intima e forte che Francesco non dubifzadare anche di matrimonio con lo
Spirito Santo: sia quando parla del rapporto taais$a e Spirito Santo, sia quando parla
del rapporto tra la Vergine Maria e lo Spirito Sari tratta di matrimo dell’anima con
lo Spirito nel senso che I'anima, aperta alla graigllo Spirito Santo, & capace, come
Maria nell'annunciazione, di dare alla luce Geste ah Vita: lo Spirito, qui, e
vivificatore nel senso piu pieno, in stretto ragporcon Gesu-Vita. Quello che
predomina in questo modo di esprimersi € il simlo@bo Spirito Santo concepito come
Sposo dell’anima. Francesco sottolinea, in moddwted originale, come il matrimonio
con lo Spirito Santo sia collegato alla materngaitale: tale matrimonio € in funzione
della vita di Cristo in noi e negli altri.
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Ma la funzione dello Spirito Santo proseguene cristificazione, anche oltre il
battesimo influendo sullo stesso esercizio dell®veurelazioni. Francesco infatti
attribuisce allo Spirito diverse operazioni dedenalla crescita della vita nuova.

L’analisi dellaOratio a conclusione delldettera al Capitoloci da la piena
rivelazione sia del definitivo disegno salvificaa glella funzione che ciascuna delle
Persone trinitarie ha in tale disegno.

Dio Padre diventa cosi la méta, il puntadivo, l'origine della salvezza. Gesu
diventa il cammino per giungere al Padre: ma sieagigiungimento della meta, sia
I'introdursi nel cammino, non puo avvenire se nah faoco dello Spirito Santo. Allo
Spirito, presente nel cuore delluomo, € attribuitdta un’attivita, una energia
santificante, mutuata da Francesco dal simbolosate®l fuoco: € tale energia che
permette al cristiano di seguire Gesu e giungerBaalre. Lo Spirito sotto forma di
fuoco equipaggia 'uomo di tutto cio che é necaesalta salvezza. Egli ha la funzione
di purificare, sia nel senso di restituire la santita battesins#enel senso di fortificare
'uomo rendendolo stabile, mediante I'infusione lelelirtu e della vita penitenziale
come sapienza di Dio in contrasto con la sapieetandndo.

Trovano la propria collocazione in questoiso i temi riguardanti la « sapienza
spirituale », la lotta tra « lo spirito della caméo Spirito del Signore », il « camminare
secondo lo Spirito », il « consigliare secondo hiri® », lo « Spirito di compunzione »
e 1'« obbedienza allo Spirito ». Tale cammino paratale che ha per dinamismo
interno le virtu infuse dallo Spirito Santo alloopo di poter seguire Cristo, € concepito
da Francesco come « vita nello Spirito » a tal puche la presenza della vita
penitenziale diventa per Francesco criterio diefistnento della vera presenza dello
Spirito del Signore e, contemporaneamente, conuzidi fondo per la stabile
inabitazione della Trinita: infatti lo Spirito d8ignore « si posa su coloro che vivono in
penitenza e fa in essi abitazione e dimora ».

Prevalentemente ricollegato da Francedeolate che viene dal fuoco, e il dono
dellilluminazione con cui lo Spirito equipaggia il cristiano sia clanconoscenza del
piano salvifico in genere, sia con la conoscen#ia delonta di Dio, sia sotto forma di
sapienza spirituale, con la conoscenza necesshm@eguata a smascherare le astuzie
di Satana. La luce che proviene dallo Spirito ililm@aanche i nostri cuori e crea, per
Francesco gli ‘occhi spirituali’ che permettono«dvedere e credere secondo lo Spirito
e la divinita » che Gesu e il Signore e il Gesuaestico e lo stesso Signore che siede
alla destra del Padre ed & consustanziale al Padrequesto modo che i cristiani per
l'illuminazione dello Spirito vengono a trovarsi,i datto, in una situazione di
‘illuminati’.

Francesco ricollega invece al fuoco delfri® Santo chencendiae riscalda,
tutta una serie di operazioni ricollegate in qualechodo allamore. E lo Spirito del
Signore che infonde la carita teologale con cuuatho € dato di percepire 'amore di
Dio e di riamare Dio come figlio, fratello, sposoadre: trasformando I'amante nella
Persona amata. Il culto « nello Spirito della \éen, la ‘devozione’, la ‘preghiera’
trovano proprio nell’ardore del fuoco dello Spiritche li anima dal di dentro, la loro
naturale radice. Il tema dello Spirito Santo chdeavivace nel cuore delluomo e
talmente importante che Francesco esorta i frategare continuamente lo Spirito del
Signore e a hon spegnere il suo fuoco.

Francesco ci dice anche che tutto questppéicato non solamente agli individui,
ma anche a tutta la famiglia francescana: in takgdo Spirito non e solo santificatore
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dell’'anima, anche Ministro generale della famigiiancescana, nata per la potenza
dello stesso Spirito. Le mutue relazioni tra i reinie i sudditi, come quelle dei frati tra
di loro, devono essere improntate a tale Miniseoegale: la famiglia infatti e riunita
dai vincoli dello Spirito, per cui i frati sono fedli spirituali che vanno amati piu di
quanto « una madre ama e nutre il suo figlio carnal

2. Le fonti della concezione pneumatologica di Frances

Oltre a quanto accennato nell’introduzione genesalée fonti della concezione
pneumatologica di Francesco, vogliamo aggiungeedcha aspetto. L’abbondanza, la
profondita e l'agilita con cui Francesco parla deafisperienza dello Spirito Santo, ci
permette di dire che in Francesco c'e ridondanzacei molte idee, schemi, intuizioni,
provengono a Francesco direttamente daktezia, cioé come frutto della presenza in lui
dello Spirito del Signore. Tuttavia tale esperieimtariore ha in Francesco diversi punti
naturali di verifica. Abbiamo in primo luogo &crittura ogni volta che Francesco parla
dello Spirito Santo, uno o piu brani della Scrigtd@nno da sfondo al suo pensiero. Tali
brani vengono messi in luce, a volte da un dettagla un aggancio semplice che
sfugge a noi, ma non é sfuggito a Francesco. Fsangcsi puo dire, pensa con il modo
di pensare della Scrittura, con la logica dellait&ca e pud capire il pensiero di
Francesco, solamente chi conosce bene il testmlatlla Volgata di cui si e servito
Francesco.

Nel nostro caso, quando Francesco parf&pmlrito Santo’, usa espressioni che
possiamo ritrovare facilmente (quasi semptk litteram) nella Scrittura. Si tratta di
sfondo biblico in cui il termine ‘Spirito’ ha sengisenso forte, cioe con riferimento
esplicito alla terza Persona della Trinita. Qudatto ci ha molto sorrpresi. Pensavamo
all'inizio della nostra ricerca di poter eliminagéversi testi che credevamo scritti con
mentalita nostra; invece ci siamo trovati davardi tna mentalita completamente
biblica.

Altro punto di verifica per la sua esperanFrancesco lo trova nelMdariologia.

Il rapporto che nella Scrittura intercorre tra l&ryine Maria e lo Spirito Santo, é
continuamente presente nella mente di Francesahesdiversi schemi di pensiero di
Francesco sono mutuati da brani mariologici e copt@aneamente pneumatologici
della Scrittura. Basti pensare alla funzione defpirito Santo nella pagina
dell'Incarnazione nel Vangelo di san Luca e a qudftancesco diceell’Antifona
Santa Maria,0 in molti altri brani dove Francesco parla delfaglienza della Parola.

Basti pensare che sia in Maria che neéasda, o Spirito € concepito come sposo.
Anche le virtu, il cammino penitenziale, parton@ressamente dalla contemplazione
della vita della Madonna, come tempio della Trinkéancesco ammira in Maria, non
solamente l'inabitazione della Trinita, ma ancheliguvirtt che hanno permesso a
Maria di essere costantemente tempio della Triffigdi. virtt che mantengono i cuori
fedeli a Dio sia in Maria che nei cristiani, progemo dallo Spirito Santo.

Altro momento di verifica Francesco lo taovellaTeologiadel suo tempo. La sua
e una teologia che coincide in genere con quelle &entenzali Pietro Lombardo,
anche se non conosciamo I'esatta dipendenza dc€saa da esse (il pensiero di Pietro
Lombardo, infatti, al tempo di Francesco era moltdo anche ad Assisi). Qualcosa,
come nel caso dello spirito di devozione e preghigroviene probabilmente anche
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dalla scuola dei Vittorini. Qualche influsso su mgasco lo ha esercitato anche il
Concilio Lateranense IMna ¢ difficile capire in quale misura Francesa@otsbutario
delle posizioni del Concilio.

Crediamo, in sintesi, che ci siano in Femro dei fatti indubitabili.

— In primo luogo, il tempo di Francesca&s un tempo di risveglio dottrinale: le
grandi idee teologiche circolavano, a propositoaegproposito, un po’ sulla bocca di
tutti (basti pensare ai limiti che la Chiesa e fesso Francesco devono mettere alla
predicazione). Queste idee Francesco, figlio deltempo, le respira pienamente.

— Inoltre 'ambiente religioso in cui viverancesco, in modo particolare dopo la
conversione, € molto alto come qualita teologicache se Francesco non € sacerdote,
ma si € fermato al diaconato, fin dall'inizio, rreBua famiglia ci sono diversi sacerdoti
ben preparati che provengono da scuole teologitverssé, da universita teologiche
diverse e da ordini monastici diversi: ma ti com dGoarmazione teologica molto solida.
Anche questo deve avere inciso nello sviluppo digtdogia in Francesco e in seno
dall'Ordine.

Ci sembra di poter dire che se Franceseo sicsmarrisce nella sua esperienza
religiosa (a differenza di molti contemporaneiksiadeve alla sua buona teologia: anzi,
come gia abbiamo avuto occasione di notare, Fraacka fiducia nella teologia in
quanto € parola che « da lo Spirito e la Vita ».

Certamente Francesco non si fida di ogai di teologia: egli preferisce la teologia
dommatica spirituale e, rifuggendo da ogni spedofez accademica, cammina
volentieri, invece, verso ogni verita che possanligre « Spirito e Vita ». E quello che
Francesco assimila mediante_iturgia in cui tutti gli elementi confluiscono.

E cosi che con semplicita e limpidezza sedante, Francesco ci parla della
Trinita, dellinabitazione trinitaria o della fedeucaristica. E, insomma, la teologia
perenne della Chiesa a guidare I'esperienza dicesao.

La pneumatologia di Francesco percio € lgugliidata dalla santeologia del
tempo, confermata dall&crittura, verificata dallaMariologia, vissuta nelld.iturgia. Si
tratta, cioe, della pneumatologia perenne qualdtaigper esempio nei grandi inni allo
Spirito Santo come ci vengono presentati dalledijimedievali.

Segni di originalita presenta invece iglimggio di Francesco. Egli € un poeta e,
come tutti i poeti, si esprime con linguaggio sihm in termini universali. Come
mistico, scopre nella natura, delle corrispondenma il proprio mondo interiore
profonde a tal punto che in lui I'immagine rivela &« sostanza delle cosé€ fe. A.
BERNARD, Imitation au langage symboliquRoma 1974] | due simboli che ci rivelano la sostanza
delle cose sono il matrimonio e il fuoco: cui Fraswo ricollega tutta I'opera dello
Spirito del Signore. Quanta sorprendente ricchdamz#ali simboli! Francesco, pur
partecipe di una esperienza carismatica straoidinaon si fa distogliere da cio che e
straordinario: preferisce spiegarci ed iniziarccahtenuto di cio che e ordinario nella
vita della Chiesa. E cosi che Francesco ci pafland@do della grazia e dello stesso
Autore della Grazia.

3. Una spiritualita francescana pneumatologica
Stando cosi le cose, come ci sembra nigutle questo nostro lavoro, € necessario

rileggere la spiritualita francescana in una chigvevalentemente pneumatologica.
L’abbondanza dei testi che fanno riferimento alpiri® Santo ci obbliga a fare questo.
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D’altra parte, non si tratta di testi isolati, ma molti e ben elaborati testi che
manifestano in Francesco una precisa ottica: édétella Scrittura, della Liturgia e
dei Padri della Chiesa per i quali lo Spirito degjrfére non sta al margine, ma al centro
della vita cristiana e, in speciale modo, dellawbnsacrata. Non vogliamo negare che
la spiritualita di Francesco sia cristocentricattdwia per Francesco, € solo attraverso lo
Spirito che si arriva a Cristo.

Il fatto che lo Spirito Santo sia concepitome Ministro generale dell’Ordine, e il
fatto che Francesco codifichi la sua esperienzia Seiconda Regoldicendo che i frati
al di sopra di tutto debbono cercare di « aver8paito del Signore e la sua attivita
santificante » ci danno l'ottica da cui rileggeuttd la spiritualita francescana:

— Sia le idee di natura piuttosto dommataopaali: il trattato sulla Trinita di Dio;
la creazione; la cristologia; la mariologia; la reementaria (Battesimo ed Eucaristia in
modo particolare); la grazia dell'inabitazione.

— Sia le idee di natura morale, quali: lagussa di Cristo; la stabilita di
orientamento del cuore umano mediante le virtwiifa penitenziale; 'obbedienza in
genere e in particolare 1'obbedienza religiosaptiltcomportamento etico del singolo
e della fraternita ispirato alla rinascita dellar&p.

— Sia le idee di natura piu propriamenteismfe, quali: la preghiera, la devozione,
la purificazione, il fervore, l'illuminazione int@re, la ricerca della volonta di Dio, la
spiritualita di adorazione trinitaria, la vita igibsa come accoglienza — annuncio della
Parola dello Spirito Santo, l'importanza della Parali Dio, la fede eucaristica,
I'utilizzazione dei doni del Signore.

— Sia le idee di natura piu specificamdraacescana, quali: la vita dei frati come
un « essere testimoni della voce di Dio », la sk&icome « sposa dello Spirito Santo »,
la famiglia francescana riunita e perfezionata Kiahistro generale dell’Ordine (lo
Spirito Santo), la vita penitenziale come ‘sapiespaituale’, i rapporti dei Ministri e
dei sudditi, come anche quelli dei frati tra didprspirati ai vincoli dello Spirito; le
riunioni capitolari concepite come gioiosa e frageriunione della Pentecoste degli Atti
degli Apostoli.

Come si vede, in Francesco tutto &€ soggatboSpirito Santo che tutto purifica,
illumina, riscalda.

Lo Spirito Santo e I'atmosfera in cui Frasco e la sua famiglia vivono, si
muovono e sono.
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